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ADVERTENCIA 


A prcscnca Total e uma exposigao nova, concebida segundo um 
piano diferente, das teses essenciais contidas no nos so livro de l’Etre, 
o qual constitui o primeiro volume da Dialectica do Eterno Presente. 
Esta obra tinha parecido dificil a um certo numero de leitores: encon- 
trar-se-d aqui a mesma doutrina, reduzida a uma linha mais simples e, 
por assim dizer, ideal, aliviada de todas as questdes particulares que 
se arriscavam a dividir a atenqao, de todas as questdes tecnicas que a 
obrigavam a estender-se. Quisemos apenas isolar algumas condigoes 
elementares inseparaveis de toda a investigagao filosofica e da exper- 
ience mesma da vida, que frequent entente se esquecem, mas nunca 
impunemente, e das quais prosseguiremos o desenvolvimento dialec- 
tico no estudo do Acto, do Tempo, da Alma e da Sabedoria. 
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INTRODUgAO 


O pequeno livro que vamos ler exprime um acto de confianca no 
pensamento e na vida. No entanto, em epocas conturbadas, os homens 
na sua maioria nao se deixam comover senao por uma filosofia que jus- 
tifique o seu padecimento perante o presente, a sua ansiedade perante 
o futuro, a sua revolta face a um destino que sao forgados a sofrer, sem 
serem capazes de dominar. A consciencia busca uma amarga fruigao 
nestes estados violentos e dolorosos, onde o amor-proprio esta bem 
vivo, que pelo proprio impulso que imprimem ao corpo e a imaginagao, 
nos dao, por fim, a ilusao de termos penetrado na raiz mesma do real. 
Nao e senao aparentemente que se aspira a sair do seu cativeiro; temer- 
se-ia antes que nao fossem suficientemente agudos, como um pungao 
cujo movimento se quedasse incompleto. 

Entao a consciencia langa-se na solidao, de modo a melhor se sen- 
tir entregue a infelicidade do abandono; obriga-se a si mesma a descer 
a esse abismo de miseria onde o nada a envolve, onde nenhuma voz 
lhe responde, onde as forgas da natureza parecem coligar contra ela 
a sua indiferenga e a sua brutalidade. Quer-se que haja uma especie 
de impotencia, de desespero e de maldigao que sejam inseparaveis da 
reflexao. Para a libertar, nada mais se lhe pode pedir do que renun- 
ciar a si mesma, escutar a voz do grupo, tornar-se a serva do instinto 
de dominagao e colaborar numa tarefa temporal que, permitindo-lhe 
ultrapassar-se, a faz esquecer a inquietagao da sua vocagao eterna. 

E verdade que a consciencia nao tern outra escolha senao entre a 
infelicidade lucida da sua existencia separada e essa abdicagao cega 
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pela qual pede emprestada a disciplina da acgao o impulso que ja nao 
encontra em si mesma? Quererfamos mostrar que o que e proprio do 
pensamento nao e, como se ere, separar-nos do mundo, mas nele nos 
estabelecer, que em vez de nos encerrar sobre nos mesmos, nos desco- 
bre a imensidade do real, da qual mais nao somos do que uma parcela, 
que e mantida e nao esmagada pelo Todo, onde e chamada a viver. Nela 
e no Todo e o mesmo ser que esta presente, sob uma forma tao partici- 
pada quao participante; e a mesma luz que nos descobre ora a sua face 
iluminante ora a sua face iluminada; e o mesmo acto que se exerce ora 
em nos, ora sem nos e que nos obriga a prestar contas e a ser respon- 
saveis em cada instante pela nossa propria existencia, ao mesmo tempo 
que pela existencia do Todo. 

E, parece-nos, uma especie de postulado comum a maior parte dos 
espiritos que a nossa vida se esvai no meio das aparencias e que nao 
saberemos jamais coisa alguma do proprio Ser: assim, como nao teria 
esta vida aos nossos olhos um caracter de frivolidade? Faz de nos os 
espectadores de um mundo ilusorio que nao cessa de se formar e de 
se dissolver face ao nosso olhar e atras do qual nos suspeitamos um 
outro mundo, o unico que e real, mas com o qual nao temos qualquer 
contacto. Entao, e natural que a consciencia, segundo o seu grau de 
profundidade, se contente com o cepticismo ou se deixe invadir pela in- 
quietude. A vida nao pode retomar a confianga em si mesma, nao pode 
adquirir a gravidade, a forga e a alegria, se nao for capaz de se inscrever 
num absoluto que nunca falhara, dado que lhe e presente todo inteiro 
e no qual ela abre para si mesma uma perspectiva, traga um sulco, os 
quais sao a marca e a medida dos seus meritos. Nao perde essa angus- 
tia de existir, que e inseparavel de uma existencia que cada uma das 
nossas acgdes nos deve dar a nos mesmos: mas esta angustia exprime 
apenas a tensao suprema da sua esperanga. Pensamos entao que e numa 
ontologia, ou, mais radicalmente, numa experiencia do Ser, que o pen- 
samento mais timido e a acgao mais humilde bebem a sua origem, a 
sua possibilidade e o seu valor. Mas conhecemos bem todas as sus- 
peitas nas quais a ideia de uma primazia do Ser, em relagao com todos 
os seus modos, nao deixara de tropegar: pois, antes do mais, olha-se 
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quase sempre o Ser como estatico, terminado e totalmente conclufdo, 
como um objecto puro que o eu poderia, talvez, contactar, mas de modo 
algum modificar, nem penetrar. No entanto, se a lei de participagao nos 
obriga, pelo contrario, a inserirmo-nos no Ser por intermedio de uma 
operagao sempre limitada e imperfeita, a qual faz aparecer, sob a forma 
de um objecto actual ou posslvel, justamente o que lhe responde, mas 
tambem o que a ultrapassa: e que o Ser total nao pode ele mesmo ser 
definido senao como um sujeito puro, um Si universal , um acto que 
nao encontra nem em si, nem fora de si, a limitagao de um estado ou a 
de um objecto. Longe de ser a morte da consciencia, e a sua vida in- 
divisivelmente transcendente e imanente. Nao ha, tambem, outro para 
alem de Deus que possa alguma vez ter dito : “Sou aquele que e.” 

Perguntar-se-a ainda com que direito um tal acto pode ser posto, 
uma vez que a experiencia nada mais nos da, em nos, senao um mundo 
de estados, fora de nos, senao um mundo de objectos. Mas e dar 
aqui um sentido demasiadamente restrito ao termo “experiencia”. A 
consciencia e sempre consciencia da consciencia: capta o acto no seu 
proprio exercfcio, nao de modo algum isolado, sem duvida, mas sem- 
pre ligado a estados nascentes e a objectos em aparecimento. Esta sem- 
pre situada no ponto mesmo onde se produz a participacao. quer dizer 
no ponto onde, atraves de uma dupla iniciativa de consentimento e de 
recusa, unidos a Deus e no entanto separados dele, nos damos a nos 
mesmos o nosso ser proprio e o espectaculo do mundo. 

Dir-se-a que e por uma extrapolagao ilegitima que ultrapassamos 
a correspondence actual entre tal operagao e tal dado, que nada nos 
autoriza a por um acto perfeito que funda em si todos os dados, e que 
esse acto primeiro nao pode ser mais do que, relativamente a nossa 
consciencia, um acto de fe? Mas estamos aqui para alem de todas as 
oposigSes que se podem estabelecer entre a experiencia, a razao e a fe, 
no seio mesmo de onde brotam. E nele que a consciencia se constitui, 
descobrindo concomitantemente a indivisibilidade do acto que a faz 
ser e a exterioridade de todos os dados que nao sao subsistentes por si 
e supoem sempre uma relagao com um acto limitado e tolhido; criando 
ela propria um trago de uniao entre essas duas infinitudes, a da fonte 
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onde se alimenta e a do objecto para o qual tende; tornando possivel 
e realizando a comunhao de todos os seres particulares na unidade do 
mesmo universo, e a solidariedade de todos os fenomenos na unidade 
do mesmo pensamento; redescobrindo a prescnga actual e inevitavel da 
totalidade do ser em cada instante e em cada ponto. E aceita-se de bom 
grado que este acto universal, de que falamos, merega ser denominado 
um acto de fe, sendo verdade que nao pode jamais tornar-se um puro 
objecto de conhecimento, que ultrapassa sempre tudo o que nos e dado, 
que nunca e captado, salvo pela nossa vontade de consentir em cooperar 
com ele, de tal modo que, se bem que seja em si mesmo a condigao de 
tudo o que pode ser posto, nao pode ser posto em nos e por nos senao 
na proporgao da nossa propria potencia de afirmagao, medindo sempre 
o impulso, o ardor ou o desfalecimento da nossa atengao, da nossa 
generosidade e do nosso amor. 

Sabemos todas as reservas e todas as suspeitas que fara nascer o 
nosso esforgo para levar de repente a consciencia ao nivel do Ser. Mas, 
sem a consciencia, nao serfamos mais do que um objecto, quer dizer 
existirfamos somente para um outro, e como uma aparencia na sua 
propria consciencia. De qualquer modo, nao se deve tambem consid- 
erar a nossa consciencia pessoal como a simples espectadora de um 
mundo relativamente ao qual permanecesse estranha. Apenas nos rev- 
ela o nosso ser verdadeiro, e, ao mesmo tempo, o interior do ser total, 
ao qual e consubstancial e no qual nos obriga a penetrar e a empenhar 
o nosso destino. A atitude fenomenista e, ao mesmo tempo, uma re- 
cusa do ser e uma recusa de ser. Mas, gragas a consciencia, cada um 
de nos, identificando-se necessariamente com o acto interior que real- 
iza, descobre, realizando-o, o mais profundo e o mais belo de todos os 
misterios que e o “de ser criado criador”. 

Sentimo-nos, assim, expostos a acusagao de pantefsmo, precisa- 
mente porque nao queremos jamais rasgar a parte do Todo e porque 
a propria parte, no momento em que ere fundar a sua independence, 
nao pode consegui-lo, segundo nos, a nao ser atraves de uma uniao 
mais estreita com o Todo do qual retira ao mesmo tempo a existen- 
cia que a suporta e a luz que a ilumina. Mas procurar-se-a onde esta 
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hoje o perigo mais grave para a salvagdo da pessoa, se e em entrega- 
la a separagao e a todas as delfcias do amor de si e do jufzo proprio, 
ou em buscar sujeita-la a uma realidade infinita da qual nao se sep- 
ara sem recair no nada, realidade que a chama a vida, na condigao de 
escutar a sua voz e de lhe responder com docilidade, e da qual a in- 
esgotavel abundancia suscita, sacia e excede sempre nela a potencia 
mesma de desejar. Tranquilizar-nos-emos sobre este ponto, vendo o 
proprio Lachelier consolar Boutroux, que tinha incorrido, na sua tese, 
na mesma censura: “A sua conclusao era sem duvida pantefstica; mas 
parece-me que presentemente se esta muito enganado ao ser-se tao es- 
crupuloso sobre este artigo; o que e de temer, nao e o pantefsmo, mas 
e, sob o nome de positivismo, o puro fenomenismo que retira toda a 
realidade a natureza, e com mais forte razao a Deus, de tal modo que, 
aquilo que, da sua parte, escandaliza alguns dos seus juizes, pelo con- 
trario, edificou-me.” E nao receava acrescentar com uma bela e lucida 
coragem: “Continuo a ver, como Malebranche, todas as coisas no ab- 
solute, mas num absoluto imanente e identico a razao.” 

No entanto, parece-nos que deverfamos estar ao abrigo de toda 
a suspeita de pantefsmo e que a nossa doutrina pudesse ser olhada, 
em certo sentido, como o inverso desse pantefsmo objectivo, no qual 
reinando necessariamente a lei do Todo nas partes, as proprias ideias 
do Todo e das partes se encontrariam abolidas. Pois, se bem que as 
partes nao possam existir sem o Todo nem fora do Todo, devem rece- 
ber, uma certa independence, se se quer que cooperem com ele e que 
recebam dele uma existence e uma potencia que, no entanto, lhes e 
propria. Ora, como e que poderia nao ser assim dado que o ser total e 
definido como um acto sem limitagao ou, noutros termos, como uma 
liberdade pura? Toda a criagao e para ele uma comunicagao do seu 
ser mesmo, isto e, nao pode criar senao liberdades. Nao pode chamar 
ao ser senao seres que chama a fazerem-se. Mas ele proprio nunca os 
frustra: e, se bem que cada um deles parega a cada instante sair do nada 
e estar prestes a af recair, e no Todo que se estabelece, e o Todo nunca 
cessa de o proven Assim, compreende-se que cada consciencia choque 
a cada instante com a sua propria limitagao, e que em cada instante faga 
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um esforgo para a superar; encontra nela um abismo de miseria se se 
sentir reduzida as suas solitarias forgas, e a alegria de uma libertagao se 
reconhecer na sua obra mais mfima uma justa participagao na fecundi- 
dade da acgao criadora: e nao ha nela alegria que nao esteja prenhe de 
todos os sofrimentos que aceitou e que venceu para af chegar. 

Sera tambem surpreendente que um acto eterno e omnipresente, no 
qual nos proprios nao participamos a nao ser no instante, possa deixar 
o mmimo lugar a nossa existencia temporal, fora da qual a nossa in- 
dependence parece destruida. Mas o instante e precisamente o cruza- 
mento do tempo com a eternidade, e nele que agimos, e nele que o 
real toma para nos a sua forma sensfvel, e nele tambem que a materia 
nao cessa de nos aparecer e de nos fugir. Mas toda a acgao realizada 
livremente por nos no instante e imorredoira; tinha necessidade do in- 
strumento e do obstaculo do corpo para se exercer e cessar de ser rel- 
ativamente a nos uma simples potencia; mas liberta-se logo do corpo, 
que morre logo apos ter prestado servigo; espiritualizando-se, recolhe- 
se na eternidade. Assim, o tempo e-nos necessario para nos permitir 
constituir a nossa essencia intemporal. 

Experimental se- a, por fim, alguma inquietude face a esta visao do 
universo que nos descobre uma especie de compcnsacao entre todas 
as acgoes particulares? Dir-se-a que introduzindo assim no mundo um 
equilfbrio movel semelhante ao do caleidoscopio, o reduzimos a um 
puro mecanismo, pelo qual um Deus avaro parece aprisionar de an- 
temao, num circulo intransponivel, a sua propria potencia de invcncao 
e a de todos os seres que criou? Tal nao e, no entanto, o nosso in- 
tento. Sem duvida que nao temos complacencia alguma para com esse 
sonho milenario de uma humanidade que se encaminharia, atraves de 
um progresso continuo e necessario, para um mundo sempre melhor e 
rejeitaria, num futuro ao abrigo de qualquer perigo, essa uniao actual 
que cada um de nos deve em cada instante manter com Deus. Nao ha 
para nos perfodos que possam ser olhados como perfodos de prcparacao 
ou perfodos de transigao; nao ha de modo algum gcragocs nem indivf- 
duos cujo papel seja serem sacrificados, ou, pelo menos, e preciso pen- 
sar que atraves desse mesmo sacriffcio, realizam no presente a com- 
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pletude do seu proprio destino. Pois cada consciencia pessoal possui 
ela propria um valor absoluto. A lei de uma universal compcnsagao 
de que falamos tem somente como objecto salvaguardar sempre a to- 
talidade do ser, a sua perfeita indivisibilidade, a sua continuidade sem 
corte e a solidariedade plenaria de todos os espfritos; mas a infinidade 
de uma participagao sem cessar oferecida basta para nos preservar con- 
tra essa blasfemia que diz que o bem, aparecendo num qualquer ponto, 
faria surgir o mal em qualquer outro. Sao os bens materiais, e apenas 
quando se olham como ja adquiridos e nao como devendo ser criados, 
que produzem o enriquecimento de uns com a miseria dos outros. Mas 
os bens espirituais sao inseparaveis do acto que os faz ser: e por isso 
que se propagam sempre sem jamais diminuir. O que e proprio da com- 
pensagao, e apenas exprimir esta lei de justiga que, semelhante ao de- 
terminismo no mundo dos corpos, exige, a cada instante, a manutcncao 
de uma harmonia entre todas as formas particulares do ser realizado, 
nos sujeita, inscrevendo a nossa propria figura na trama do universo, 
a modificar, num mesmo acto, a figura do universo na sua totalidade, 
nos interdita qualquer recomego, mas nos obriga, no entanto, a perce- 
ber em cada um dos nossos actos uma ressonancia infinita, de tal modo 
que nenhum deles se perde, nao havendo merito algum que nao encon- 
tre algures a sua eficacia, nem falta alguma que nao convoque algures 
a sua reparagao — possam eles permanecer para sempre, para nos, de- 
sconhecidos, um e a outra. 

A filosofia, da qual apresentamos aqui os princfpios essenciais, nada 
inova. E uma meditagao pessoal para a qual a materia e fornecida por 
essa philosophia perennis que e a obra comum da humanidade, da qual 
todas as consciences devem, por seu lado, tomar posse, e que cada uma 
delas, dando e recebendo ao mesmo tempo, aceitando ser indivisivel- 
mente, relativamente as outras, “mediatizada e mediadora”, deve con- 
tinuar simplesmente a promover. Se acontece desviarmo-nos, e porque 
sucumbimos devido a qualquer curiosidade particular, ou a essa ne- 
cessidade de divertimento que nao pode ser satisfeita senao com uma 
aparencia de novidade, ou a essa falta de forga e de coragem que nos 
impede de captar as verdades mais simples e de lhes conformar a nossa 
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conduta. O homem ere sempre poder inventar o mundo: mas entao 
abandona-o e deixa de o ver. Se o ser nos e sempre e todo inteiro 
presente, o orgulho das mais belas invcncocs deve curvar-se diante da 
humildade da mais pobre descoberta. A nossa existencia propria, que e 
ao mesmo tempo distinta da totalidade do real e em comunicagao inces- 
sante com ela, nao pode realizar-se senao na luz: as trevas abolem-na, 
o conhecimento liberta-a e multiplica-a. Aqui esta a verdade etema 
do intelectualismo. Mas a luz nao e dada senao aquele que a deseja 
e a busca. Nao e conservada senao por aquele que a incorpora na sua 
potencia de amar e de querer. E o intelectualismo e esteril se nao e 
permeado de espiritualidade. 

E dificil admitir que os homens possam entrar em dissengao sobre 
a prossecussao de um tal ideal. Mas a verdade, que e comum a todos, 
produz em cada um deles uma revclacao particular, e nos entramos 
em querela porque queremos que essas revelagSes se assemelhem e 
nao que convirjam. No entanto, a guerra nao pode reinar senao entre 
os corpos, onde a destruigao do adversario assegura a hegemonia do 
vencedor. Pelo contrario, cada esprrito tern a necessidade de todos os 
outros para o sustentar, para o esclarecer, para prolongar e completar a 
visao do universo que ele proprio obteve. Os diferentes esplritos nao 
se sentem rivais senao atraves de um amor-proprio carnal do qual nao 
conseguiram ainda despojar-se; e para o defender que cada um pensa 
ser o unico a servir a verdade; a medida que se purificam, aquietam- 
se, reconciliam-se, e poem todas as suas forgas em comum. Cada um 
deve fixar o olhar com a maior firmeza sobre a verdade que lhe e dada, 
sabendo que nunca e mais do que um aspecto da verdade total; se a 
comunica a qualquer outro, e necessario que o faga com prudencia, de 
modo a propor-lhe e a pedir-lhe uma ajuda, e de modo algum para o 
contradizer ou para o escandalizar. 

Nas paginas que se seguem, esforgamo-nos por manter um contacto 
vivo com uma realidade no interior da qual nos parece que o eu deve 
penetrar para compreender a sua propria natureza, os seus limites, e a 
possibilidade do seu crescimento: se se caiu nalguma ilusao, foi devido 
a nao nos termos sabido af estabelecer. 
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Os erros que possamos ter cometido nao serao inuteis se contribuirem 
para evitar que outros, sem este exemplo, possam, espontaneamente 
talvez, ter para com aqueles a mesma complacencia. 
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PRIMEIRA PARTE 

A DESCOBERTA DO SER 
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1. O Eu reconhece a Presenga do Ser 

Ha uma experiencia inicial que e implicada em todas as outras e 
que da a cada uma delas a sua gravidade e a sua profundidade: e a 
experiencia da presenga do ser. Reconhecer esta presenga, e reconhecer 
ao mesmo tempo a participagao do eu no ser. 

Ninguem pode, sem duvida, consentir nesta experiencia elementar, 
tomando-a na sua simplicidade mais despojada, sem sentir uma especie 
de estremecimento. Cada qual reconhecera que e primitiva, ou antes 
que e constante, que e a materia de todos os nossos pensamentos e a 
origem de todas as nossas acgoes, que todas as iniciativas do indivfduo 
a supoem e a desenvolvem. — Mas, feita esta constatagao, rapida- 
mente e esquecida: de ora em diante basta que permanega implfcita; e 
deixamo-nos atrair seguidamente pelos fins limitados a curiosidade e 
o desejo nos propSem. Assim, a nossa consciencia dispersa-se; perde 
a pouco e pouco a sua forga e a sua luz; e assaltada por demasiados 
reflexos; nao consegue agrupa-los porque se distanciou do foco que os 
produz. 

O que e proprio do pensamento filosofico e vincular-se a esta ex- 
periencia essencial, afinar-lhe a acuidade, rete-la quando esta prestes a 
escapar-se, retomar a ela quando tudo se obscurece e sao necessarios 
um marco e uma pedra de toque; e analisar o seu conteudo e mostrar 
que todas as nossas operagSes dependem dela, encontram nela a sua 
fonte, a sua razao de ser e o principio da sua potencia. 

Mas e dificil isola-la de modo a considera-la na sua pureza: e 
necessario para tal uma certa inocencia, um espirito liberto de todo 
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o interesse e mesmo de toda a prcocupagao particular. Saber que ex- 
iste, nao e ainda realizar-lhe a plenitude concreta, nao e actualiza-la e 
possui-la. 

A maior parte dos homens e arrastada e absorvida pelos aconteci- 
mentos. Nao tem o vagar bastante para aprofundar esta ligacao imedi- 
ata do ser e do eu que funda cada um dos nossos actos e que lhes da o 
seu valor: nao a sentem, antes pressentem a sua prcscnca; nunca e para 
eles objecto de um olhar directo, nem de uma consciencia clara; e se 
por vezes o seu pensamento acaba por a aflorar, mais nao e do que um 
contacto passageiro e do qual a lembranga depressa se apaga. 

Mas aquele que, pelo contrario, ja apreendeu, num puro recolhi- 
mento e como o acto mesmo da vida, a solidariedade do ser e do eu, ja 
nao pode destacar dela o seu pensamento: a recordagao deste contacto 
renova-lhe a presenga, que nao cessa jamais de fazer vibrar o seu es- 
pirito e de o iluminar. Que nao se diga que esta experiencia e evidente 
e deve ser feita, mas que e esteril se nao for superada imediatamente: 
contem em si tudo o que podemos conhecer. Desde que e dado, a nossa 
vida reencontra a sua seriedade essencial, reatando os seus lagos com 
o coragao do real, o nosso pensamento, em vez de, como se ere, se em- 
pobrecer e se esvaziar, adquire a certeza e a eficacia, descobrindo, em 
cada um dos seus passos, a identidade do ser que possui e do ser ao 
qual se aplica. 
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2. A vida do espirito e uma 
cumplicidade com o ser 

Descrever os termos desta primeira experiencia pela qual o eu se 
inscreve a si mesmo no ser e mostrar a relag ao que os une, e prosseguir 
uma accao dialectica que, sem nada acrescentar a essa experiencia, per- 
mite medir-lhe a riqueza e a fecundidade. As etapas desta investigagao 
nao tem apenas um interesse puramente especulativo, dado que o eu ele 
mesmo constitui a sua propria natureza no decurso deste debate perma- 
nente que a consciencia, para nascer e para se desenvolver, mantem 
com o ser absoluto. Se esta iniciativa e bem sucedida, deve sentir-se a 
cada momento o caracter necessario das diligencias intelectuais que se 
efectuam: para que aparegam como necessarias, basta que se possam 
efectuar, e que, de antemao, se aceite experimenta-las. 

Pois a necessidade que se tem em vista nao e nem uma necessidade 
exterior que nos constrange sem nos satisfazer, nem essa necessidade 
puramente logica que, tendo por objecto o simples acordo das nogdes, 
quer dizer, dos possiveis, nao e uma necessidade inerente ao proprio 
ser e fica sem eco na personalidade, uma vez que nao interessa nem a 
nossa vontade nem o nosso amor. Estas duas especies de necessidade 
tem um papel limitado e derivado: a primeira supde o aparecimento da 
sensibilidade e a segunda a da razao; baseiam-se numa distingao das 
faculdades. Mas a necessidade que encontramos aqui e anterior e mais 
profunda. Nao forga a nossa adesao de fora, seja pela passividade dos 
sentidos, seja pela disciplina da razao. Nasce no nosso interior e nao 
implica somente uma coincidencia entre o nosso pensamento e a es- 
sencia das coisas, mas uma verdadeira cumplicidade entre o nosso pen- 
samento e as proprias coisas. Tem um valor ontologico porque acom- 
panha uma operagao que e ao mesmo tempo reveladora e formadora 
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do nosso proprio ser. Atesta, realizando-a, a realidade essencial do ser 
puro e do nosso ser participado. O conhecimento mais profundo que 
possamos adquirir do ser consiste no nosso proprio consentimento em 
ser. 

Assim, para que a nossa analise possa ser justificada, basta que as 
operagSes que descrevemos sejam operagSes reais, isto e, que possam 
ser realizadas: mas e necessario que o possam; e se o podem, estamos 
seguros de que nos trarao a prcscnca constante do ser, e por isso toda a 
luz e toda a alegria que acompanham a nossa actividade, consciente da 
sua essencia e da perfeigao do seu exercfcio. 

Cada qual deve intentar colher a natureza do ser verificando a re- 
alidade de certos actos espirituais que ninguem pode realizar em seu 
lugar. Um autor nao pode senao sugeri-los e facilita-los, e aquele que 
cumpre melhor a sua tarefa e aquele que sabe fazer-se esquecer, desvia 
de si o pensamento do leitor, deixa este em presenga de si mesmo e 
lhe permite reconhecer atraves de uma especie de descoberta pessoal, 
uma verdade que ja tinha pressentido muitas vezes e que nunca tinha 
deixado de trazer no seu proprio amago. E que todos os homens con- 
templam o mesmo ser: a cada um deles cabe ser desperto por um outro 
para o pensamento ou acordar, por sua vez, um terceiro. Nao podem 
comunicar uns com os outros senao atraves de uma comunicagao de 
cada um deles com o mesmo objecto. 
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3. A posse do ser e o fim de toda 
a ac^ao particular 


Quando dizemos que o ser e presente ao eu e que o proprio eu par- 
ticipa no ser, enunciamos o tema unico de toda a meditagao humana. E 
facil de ver que este tema e de uma riqueza infinita. E o fundamento 
de todos os nossos conhecimentos particulares que nele se encontram 
antecipadamente envolvidos: mas eles sao para nos apenas meios para 
realizar, numa especie de nudez, a confrontagao da nossa propria in- 
timidade com a intimidade mesma do universo. 

E evidente que a presenga do ser deve ser objecto de uma intuigao e 
nao de uma dedugao: pois nao se poderia encontrar um princfpio mais 
alto de onde pudesse ser derivada. Todas as dedugoes se apoiam sobre 
ela, se cumprem nela e encontram nela a sua verificagao. Mas ela e ao 
mesmo tempo o fim de todos os nossos passos particulares, de todas as 
opcragocs do pensamento e da vontade. Pois cada uma delas nao pode 
bastar-se a si mesma: nao tern para nos valor a nao ser que, atraves da 
sua mediagao, possamos obter uma posse do ser, na qual se resolve e 
que a toma, doravante inutil. 

Sem duvida, nunca conseguimos apreender o ser senao numa das 
suas formas individuais. Sem duvida, a consciencia nunca nos da mais 
do que um dos seus estados momentaneos. Sem duvida, ainda, ad- 
mitindo que a consciencia seja capaz de entrar em relagao com o ser, e 
de tal estado de consciencia que e preciso mostrar a coincidencia com 
tal forma de ser. Mas cada uma destas observagdes, das quais nao pode- 
mos nao reconhecer a verdade, implica a solugao de um problema mais 
vasto e sobre o qual e impossfvel passar em silencio: e o problema de 
saber o que nos permite dar a seres diferentes o mesmo nome de ser, 
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fazer entrar estados diferentes numa mesma consciencia e, atraves das 
rclacocs diferentes entre tal objecto e tal estado, conceber que entre o 
que e e o que pensamos possa haver ao mesmo tempo uma distingao e 
uma ligagao. Por detras de todas as questdes particulares que podemos 
por-nos, o problema do ser e do eu e o unico que nos interessa profun- 
damente: percorremo-lo em todos os sentidos, acossamo-lo de todos 
os lados, esperando encontrar no fim qualquer situagao privilegiada na 
qual, esquecendo todos os ensaios infrutuosos que preencheram a nossa 
vida, encontraremos a sua razao de ser, tomando consciencia tanto da 
sua essencia quanto do seu lugar no uni verso. 

Aparentemente, uma tal busca nao pode fazer progresso algum: e 
que nao pode senao aprofundar-se e alargar-se. Pois e da presenga do 
ser que partimos: mas ela nao e ainda mais do que uma experiencia 
confusa e que devemos analisar; esta analise comporta uma serie de 
opcragocs, no decurso das quais a nossa personalidade se vai constituir; 
e assim que esta descobrir a sua verdadeira essencia, unir-se-a de novo 
ao ser, mas desta vez num acto inteligivel no qual a experiencia inicial 
encontrara a sua explicagao e a sua perfeigao. 

O individuo tern uma tal confianga em si mesmo que, quando se 
perde, e sempre porque a fantasia da sua imaginagao ou o seu gosto das 
construgocs abstractas o impedem de manter um contacto assaz estreito 
com a realidade. E entao necessario voltar sem cessar a esta experiencia 
do ser na qual obtemos, ao mesmo tempo, todos os nossos materiais e 
todas as nossas provas. Nao obstante, e uma experiencia puramente 
espiritual: consiste em determinadas operagoes do pensamento, que 
devem ser necessariamente adequadas, dado que esgotamos todo o seu 
conteudo no momento em que as realizamos e que podemos, de cada 
vez, verificar a sua verdade, quer dizer a sua eficacia. E esta experiencia 
pura e ao mesmo tempo uma criagao, pois a contemplagao do ser e 
indiscernivel do movimento pelo qual o nosso espirito se engendra a si 
mesmo. 
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4. A descoberta do Eu contem ja 
a descoberta do Ser 


Nunca encontramos o eu numa experiencia separada. O que nos e 
dado primitivamente nao e um eu puro anterior ao ser e independente 
dele, mas a existencia mesma do eu, ou ainda o eu existente, o que sig- 
nifica que a experiencia do eu envolve a do ser e constitui uma especie 
de detenu inacao desta. 

Mais ainda, o eu nao pode ter a intuicao do seu proprio pensamento 
senao aplicando o seu pensamento a um objecto. E este objecto, se 
bem que estando em relagao com este pensamento, nao se confunde 
com a sua operagao: toma-a possivel, mas distingue-se dela e num 
certo sentido opde-se-lhe. O objecto do pensamento e o seu acto estao 
compreendidos ambos no interior do mesmo ser. Limitam-no, mas de 
um modo que e proprio de cada um deles. E mesmo uma condigao de 
toda a participagao, que estes dois termos contrastem de antemao, a fim 
de precisamente poderem seguidamente por-se de acordo. 

Assim, a propria nogao de ser e muito mais clara e facil de apreen- 
der do que a do eu. Pois o eu escapa-nos logo que tentamos fixa-lo: e 
movel e evanescente; e que esta em progresso incessante e constitui- 
se somente pouco a pouco; tememos sempre dar dele uma definigao 
demasiado estreita e confundi-lo com um dos seus elementos, ou uma 
definigao demasiado larga e confundi-lo com um dos objectos aos quais 
se aplica, mas dos quais se distingue. Inconvenientes deste genero nao 
se produzem quando se trata do ser: pois o ser e sempre presente todo 
inteiro, e nao ha um unico caracter nem um unico elemento do real que 
lhe possa escapar, que nao constitua um seu aspecto e que nao caia sob 
a sua jurisdigao. 

Suponhamos agora que a experiencia do eu e primitiva e indepen- 
dente.. Entao, e-se naturalmente convidado a considerar o eu como 
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sendo a origem mesma das coisas; e e preciso exigir dele que faga es- 
forgo para engendrar esse ser total do qual, pensando-se, tirava ja o seu 
ser limitado. Mas e pedir-lhe para refazer ao contrario o caminho que 
acaba de percorrer. Ora, esta empresa tornou-se impossrvel: o eu esta 
doravante condenado a ficar fechado nos seus proprios limites; se tem 
a ilusao de engendrar o ser, e apenas porque se tinha estabelecido nele 
anteriormente. 

Nao e atraves de uma dilatagao do eu que se fara com que este se 
reuna ao ser, se dele se separou anteriormente. Mas se o eu e, desde a 
origem, anterior ao ser, tomando-se cada vez mais interior a si mesmo, 
podera esperar descobrir o misterio do seu proprio advento, a lei se- 
gundo a qual deve colaborar na ordem universal e tornar-se o obreiro 
do seu destino individual. 

Isto nao pode impedir os cspfritos que tem mais profundidade metafisica, 
do que ternura psicologica para consigo mesmos, de atingir o cume 
desta emogao que sentimos todos no nosso encontro com o ser, atraves 
da simples descoberta da sua presenga, mais ainda do que atraves da 
consciencia de nele participar. 


5. O Conhecimento esta ao mesmo 
nivel do Ser 


Se encontrassemos o eu numa experiencia inicial, simples e capaz 
de se bastar, compreenderfamos sem dificuldade que o eu fosse em 
seguida impotente para sair de si mesmo. Desde entao nenhuma forma 
do ser seria conhecida senao na sua relagao com o eu, e seria o proprio 
ser que se tomaria necessariamente um estado do eu e por consequencia 
uma aparencia. 

Mas supde-se entao implicitamente que a existencia de qualquer 
objecto de pensamento e uma irradiagao do sujeito pensante. No en- 
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tanto, se nao se esquecer que por a sua propria existencia e, para o ser 
pensante, situar-se a si mesmo no ser sem condicao, compreender-se-a 
porque e que os objectos de pensamento que p5e por relagao consigo 
gozarao no entanto da mesma existencia plenaria que ele deveria ante- 
riormente ter atribufdo a si mesmo. Pode-se dizer que lhes comunica 
essa existencia ao mesmo tempo que lhes e devedor reciprocamente da 
sua existencia propria, dado que sem eles o seu pensamento nao encon- 
traria modo de se exercer. Enquanto aparencias do sujeito, ocorrem na 
existencia absoluta do mesmo modo que o proprio sujeito. 

E que, com efeito, na ordem logica, o pensamento nao pode apare- 
cer senao como uma especifica^ao do ser que o engloba, se bem que, 
na ordem psicologica, o ser nao possa revelar-se-nos senao atraves do 
pensamento que se limita para se por ao nosso alcance. 

E evidente que nada pode haver no pensamento que nao esteja no 
ser, uma vez que fora do ser nada ha e por consequencia nenhum pen- 
samento nem objecto de pensamento algum. Mas e tambem evidente 
que o ser ultrapassa infinitamente o nosso pensamento, e se nao todo o 
pensamento, pelo menos o nosso pensamento actual, a fim que este se 
possa enriquecer sem interrup§ao. Se guarda sempre um caracter lim- 
itado, e para ter acesso, atraves de uma iniciativa pessoal a totalidade 
do ser, que por consequencia nao deve jamais cessar de o transbordar. 

Assim, a consciencia nao se distingue do ser do qual exprime um 
aspecto senao pelo caracter finito deste mesmo aspecto que dele nos 
revela. A consciencia e interior ao ser e nao inversamente. Mas se o 
ser nao pode ser atingido senao na sua relagao com uma consciencia, 
a necessidade de por a existencia mesma dessa consciencia, assim que 
esta se nos revela, coloca-nos imediatamente no cora§ao do proprio 
ser: a teoria do conhecimento tern por objecto analisar este facto prim- 
itive, mostrar a sua possibilidade e as suas condi§oes. Pode-se prever 
desde ja que o tempo, no qual o conhecimento se manifesta, deve bas- 
tar para dar conta da maneira como o nosso pensamento esta ligado ao 
ser que, no entanto, o ultrapassa: obriga-nos a distinguir entre o nosso 
pensamento actual, que e ele proprio um ser, e o nosso pensamento em 
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potencia, que dele nao difere senao no seu exercfcio, e que, se fosse 
plenamente exercido, coincidiria com o ser puro. 

Para resumir o que precede nalgumas formulas simples, diremos 
que o ser nao pode em grau algum ser considerado como um modo 
do pensamento, dado que o proprio pensamento deve ser previamente 
definido como um modo do ser. Imagina-se vezes demasiadas que o 
pensamento, pondo-se a si mesmo, pde o caracter subjectivo de tudo o 
que pode ser: mas, para se por, e necessario que ponha primeiro a sua 
existencia, quer dizer a objectividade da sua propria subjectividade. 

Assim o conhecimento participa no ser, se bem que nos oferega 
uma forma imperfeita e inacabada. E necessario para a explicar, nao 
adossa-la a um ser transcendente que permaneceria para ela decisiva- 
mente misterioso, mas, inscrevendo-o no interior do ser, pondo-o ime- 
diatamente ao seu mvel. Dizendo, como faz o idealismo, que nao con- 
hecemos senao a nossa rcprcscntacao, evoca-se implicitamente a ideia 
de uma realidade de uma outra ordem que nos seria inacessivel: nao 
e, como se pensa, exaltar a representagao, e chama-la sem cessar a hu- 
mildade impondo-lhe um caracter radicalmente ilusorio. Nao se lhe 
pode restituir a sua verdadeira I'uncao senao fazendo-a um modo do 
ser: e competente para o conhecer porque se distingue dele pela sua 
limitagao e nao pela sua natureza. 
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6. A Presenga do Ser cria a nossa 
propria intimidade ao Ser 


Se todo o conhecimento e toda a acgao sao suportados por uma ex- 
perience que se pode chamar uma experience de presence, esta, desde 
o momento em que se analisa, manifesta logo um triplo aspecto: da- 
nos sucessivamente a presenga do ser, depois a nossa presenga ao ser, 
por fim a nossa interioridade em relagao ao ser. Descrevendo-a sob a 
sua forma pura, estamos seguros de fazer aparecer as suas tres faces 
associadas. 

Em primeiro lugar, da-nos a presenga do ser , dum ser sem duvida 
ainda indeterminado para o conhecimento, quer dizer nao pobre, pois, 
af onde esta, esta necessariamente todo inteiro, mas indiviso e podendo 
tomar possrveis todas as divisoes ulteriores. Dir-se-a que, para ser con- 
hecido, supoe ja o eu, o qual esta de antemao suspenso? Mas este eu 
nao se descobre senao precisamente atraves de uma analise do ser, ao 
qual nao se pode opor senao na condigao de dele fazer parte: a original- 
idade do sujeito individual, e com efeito, nao envolver o ser enquanto 
sujeito senao na condigao de ser envolvido por ele enquanto individuo. 
Assim, o pensamento e um meio para o eu reconhecer a sua insersao 
no ser, mais do que para engendrar o ser, que esse mesmo pensamento 
supoe. Este permite-nos fazer constantemente prova da presenga do 
ser; somente, como esta comprometido no tempo, parece exigir a todo 
o momento que se considere a sua propria operagao como um comego 
absoluto, uma primeira revelagao, a partir da qual a genese simultanea 
do conhecimento e do ser se torna possivel. E uma ilusao deste genero 
que permitiu fazer do argumento cartesiano “penso logo existo” o fun- 
damento do idealismo, se bem que o pensamento aparega aqui como 
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uma determinagao da existencia, e nao a existencia como um produto 
do pensamento. De modo diferente, sendo a propria existencia uma 
ideia, nao haveria existencia da ideia. Nao ha outro termo verdadeira- 
mente primitivo senao o que, inteiramente presente em cada ope rag ao 
do pensamento, permite a este, sem sofrer ele mesmo qualquer en- 
riquecimento, enriquecer indefinidamente o eu variavel que obtem nele 
o seu alimento. 

Num segundo andamento, a presenga do ser torna-se a nossa pre- 
senga ao ser. E sem duvida esta segunda fase da experiencia inicial 
estava implicada na precedente mas ainda dela se nao distinguia. Ser 
presente ao ser e apenas por uma marca, sem a qual a prcscnca do ser 
nao seria reconhecida. Com a nossa prcscnca ao ser, a nogao do eu 
aparece, mas ainda nao sabemos o que ele e. E que ele nao e senao 
aquilo em que se podera vir a tornar. E essencialmente instavel e sem- 
pre em vias de crescimento. Na origem, mais nao exprime do que uma 
tendencia e uma possibilidade. Procura tambem apoiar-se sobre um ser, 
do qual a prcscnca superabundante e para ele penhor de um desenvolvi- 
mento indefinido. Compreende-se tambem porque e que a descoberta 
do eu precede logicamente a do seu conteudo. E que este conteudo 
e o efeito, como o vamos reconhecer numa terceira etapa, de uma es- 
colha, e mesmo de uma apropriagao prosseguida indefinidamente pelo 
eu no seio do ser total, gragas a qual nao cessa de constituir e de ren- 
ovar sem tregua a sua propria natureza. Mas, a partir do momento em 
que distinguimos a presenga do ser e a nossa presenga ao ser, facil- 
mente concebemos que o ser possa ser-nos sempre presente sem que 
nos mesmos lhe sejamos sempre presentes. 

A mesma experiencia comporta um terceiro grau: pois, apos termos 
reconhecido a nossa presenga ao ser, e-nos ainda necessario reconhecer 
a nossa interioridade relativamente ao ser , e, por isso, apercebermo- 
nos de que as duas observagoes precedentes mais nao sao do que uma 
so, — ou ainda que o ser do qual tfnhamos descoberto a presenga to- 
tal e o ser que acabamos de nos atribuir a nos mesmos sao um so e 
mesmo ser, considerado sob dois aspectos diferentes, — ou enfim que 
a nogao mesma de ser e unfvoca. Com efeito, a nossa interioridade 
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ao ser nao pode ser senao uma participagao, e esta nao e possfvel a 
nao ser que o eu seja um pensamento homogeneo ao ser mesmo que 
pensa. Por consequencia, as coisas devem passar-se como se fosse pre- 
ciso por de antemao sob o nome de ser, o pensamento em geral, quer 
dizer, a realidade de todo o pensavel, e captar imediatamente nela, sob 
o nome de eu, a condigao actual sem a qual ser-nos-ia impossrvel ex- 
ercer esse pensamento sob uma forma individual e limitada. Um todo 
que nos e presente e ao qual nos estamos presentes, sem sermos capazes 
de actualizar a sua presenga sem forma de estados distintos senao por 
etapas — porque este acto recfproco de presenga deve ser a obra da 
nossa natureza finita, — tais sao os termos do problema que nao e pos- 
sfvel resolver senao assegurando a nossa intimidade ao ser atraves de 
um pensamento que, de facto, esta sempre contido no ser, e, de dire- 
ito, o contem sempre. Quanto ao intervalo entre o facto e o direito, e 
aberto pelo tempo que vai permitir a nossa individualidade realizar-se 
a si mesma pela sua propria operagao. 

Sem duvida as tres etapas que acabamos de distinguir sao solidarias: 
o ser mostra-se primeiro ao eu que, descobrindo-se a si mesmo, deve 
necessariamente inscrever-se no ser. Mas e necessario preservar para 
cada uma delas o seu caracter original, se se quer que a formagao da 
nossa personalidade, em vez de aparecer como uma criagao autonoma, 
receba o seu sentido verdadeiro, que e sempre experienciado como uma 
participagao. 


7. A intimidade ao Ser nao difere da 
intimidade para consigo mesmo 


A presenga do eu a si mesmo, ou a intimidade, nao se distingue da 
sua presenga ao ser. De facto, o eu nao tern conteudo algum proprio 
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que nao seja o conteudo do ser, ou antes, este conteudo e precisamente 
uma perspectiva sobre o ser total, de tal sorte que as duas operates 
pelas quais o eu se op5e ao ser e se inclui nele se identificam. 

E pois um erro pensar que eu dou ao ser um caracter ilusorio fazendo- 
o penetrar na minha propria intimidade. Pois a aquisicao da intimidade, 
ou a descoberta do eu, consiste precisamente na sua pcnctracao no in- 
terior do proprio ser. E que o ser nao se pode distinguir da intimidade 
universal. Se nada pode haver que lhe seja exterior, nada ha que seja 
para ele um simples espectaculo. Tambem e necessario confundi-lo 
com o exercicio de uma pura actividade: e o eu nao tern hipoteses de 
o encontrar a nao ser que, em vez de se deixar dispersar pelo jogo das 
aparencias, concentre a sua reflexao sobre o princfpio secreto e invisfvel 
que lhe da a si mesmo concomitantemente a agita^ao e o repouso. 

Se bem que a interioridade do eu seja uma expressao adequada da 
sua interioridade ao ser, e, por via de consequencia, uma participacao 
na interioridade total do ser, e evidente que nao pode esgotar esta ul- 
tima. Pois a nossa consciencia nao exprime senao uma das possibili- 
dades de desenvolvimento que estao contidas no ser total: ora, todas 
elas fazem nascer uma consciencia. No entanto, em cada consciencia, 
a experiencia do ser e de natureza exclusivamente espiritual: e basta 
que essa consciencia seja obrigada a atribuir-se o ser a si mesma para 
que, desenvolvendo a sua ac§ao no terreno mesmo do ser, descubra e 
demonstre ao mesmo tempo a sua competencia para o conhecer. Dai, 
estas consequencias aparentemente contraditorias mas que traduzem, 
no entanto, a mesma ideia: a saber, que nenhuma consciencia pode 
transpor o seu horizonte individual, se bem que o possa fazer recuar 
indefinidamente, e que todas as consciences podem, no entanto entrar 
em relagao umas com as outras indo buscar alguns indicios a sua ex- 
periencia comum e aprofundando, atraves de uma conversao interior, o 
sentimento da sua comum origem. 

Mas a intimidade universal do ser da a esta prcscnca pela qual o ser 
se nos revela antecipadamente, a sua verdadeira significacao e permite 
resolver uma dificuldade que faz nascer. Pois poder-se-ia alegar que 
nada mais ha na prcscnca do ser para alem da prcscnca do sujeito a si 
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mesmo, ou ainda a presenga ao sujeito dos seus proprios estados. Mas, 
desde logo, porque se atribui a si mesmo o sujeito limites? Porque, 
noutros termos, nao pode, de imediato, actualizar e tomar consciente a 
sua propria presenga a tudo o que e? Porque, por outro lado, nao pode 
conceber o que o ultrapassa a nao ser sob a forma de uma presenga para 
um outro, quer dizer, de uma presenga homogenea aquela em que ele 
se da a si mesmo, mas que lhe e no entanto recusada? A experiencia 
mesma do escalonamento da percepgao no tempo, sem a qual nos seria 
impossfvel de representarmo-nos o nosso eu como distinto do ser total, 
sugere-nos ja uma presenga possivel infinitamente mais vasta do que 
a porgao do real a qual a nossa consciencia esta actualmente presente. 
Esta presenga possivel e escalonada tornar-se-ia uma presenga real e 
simultanea para um pensamento muito mais potente do que o nosso. E 
entao poder-se-ia conceber a presenga do ser total como indiscernivel 
do pensamento infinito. 

Reconhecendo-se a possibilidade ideal de se dar a si mesmo toda 
a presenga de que esta actualmente privado, o eu reivindica um direito 
de incursao sobre todo o dominio do ser. Assim, nada se ganha pre- 
tendendo que a presenga absoluta mais nao e do que uma extensao da 
presenga subjectiva, pois isso tern como resultado considerar esta como 
uma limitagao da presenga universal. E sustentar que a presenga nao 
muda de natureza quando o seu conteudo aumenta. Assim, em vez de 
se limitar a dizer, com o subjectivismo, que nao podemos sair de nos 
mesmos, e legitimo afirmar-se que podemos penetrar em toda a parte , 
precisamente porque, sendo interiores ao ser, temos de algum modo 
acesso a todas as partes da sua imensidade. 
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8. A Consciencia e um dialogo 
com o Ser 


O ser deve ser definido como a presenga absoluta. Negando a pre- 
senga absoluta, comprometerfamos no tempo o ser total bem como o 
ser finito, o que seria sem duvida uma iniciativa ilegftima, pelo menos 
se o tempo e uma determinagao do ser e se se consente em admitir, 
em consequencia que o tempo e interior ao ser e nao o ser interior ao 
tempo: o tempo e somente a condigao sem a qual o ser finito nao pode- 
ria destacar a sua independence, fixar os seus limites e tornar-se ele 
mesmo o artesao da sua natureza. 

Ademais, a presenca total do ser esta ja implicada na simples exper- 
ience que o eu faz da sua propria existence. Pois, apesar do escalon- 
amento dos seus estados no tempo, o eu esta sempre presente a si 
mesmo, ou, noutros termos, nao adquire existence senao inscrevendo- 
se por assim dizer em cada instante numa presenca identica. 

Mas alegar-se-a que toda a presenga e mutua e que supoe, por con- 
sequencia, uma distingao entre duas formas da existence ja dadas que 
reune de seguida atraves de uma relagao. Que se tente, no entanto, 
conceber cada uma destas formas da existence isoladamente e anteri- 
ormente a ideia de uma presenga absoluta, sera impossfvel consegui-lo. 
A presenga absoluta consiste precisamente no fundamento universal de 
todas estas existences separadas que se tornarao nela presengas mu- 
tuas, actuais e possfveis. E porque o ser finito nao pode representar para 
si mesmo as coisas senao sob a forma da divers idade, que a presenga 
absoluta deve necessariamente tornar-se para ele na omnipresenga ou 
na presenga undnime, belo termo pelo qual se exprime a colaboragao 
espiritual de todos os seres particulares na manutengao do ser total, se 
bem que a actividade que p5em em jogo para tal, longe de emanar de 
cada um deles se limite a remontar ate a fonte onde nasceu. 

Dado que a dualidade e a forma sob a qual a presenga se manifesta, 
poderemos dizer do eu que esta presente a si mesmo, quer dizer que os 
seus estados devem ser-lhe presentes. Assim, a vida do eu nao cessa de 
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se lhe opor e de o reunir a si mesma. Mas pode-se estabelecer entre o 
ser e as suas diferentes formas a mesma relagao que entre o eu e os seus 
diferentes estados. Entao, podemos dizer tambem, num certo sentido, 
do ser todo inteiro que e presente a si mesmo, quer dizer, considerando 
este ser como sendo formado por partes, que as partes estao sempre 
presentes ao todo e que o todo, se bem que sempre presente as partes, 
nao o pode estar senao em potencia relativamente a consciencia de cada 
uma delas. Quern quer que medite no sentido destas formulas vera 
concordar nelas as exigencias da logica com os dados da experiencia 
psicologica. 

Se se mantiver alguma inquietude pretendendo que a presenga to- 
talmente pura, sem determinar de antemao a natureza do ser que esta 
presente, nao pode ser mais do que uma simples rclacao, respondere- 
mos que o sujeito finito se constitui efectivamente g rag as a rclacao que 
deve por ao seu alcance a natureza de um ser que ele nao pode conhecer 
de outro modo: mas e a presenga deste que da a relagao o seu ver- 
dadeiro fundamento. Se se insistir, sustentando que a ideia da presenga 
absoluta nao pode diferir da ideia da universal relagao, concederemos 
com efeito que o ser se confunde com a soma de todas as relagoes que 
poderao alguma vez estabelecer-se nele: mas, por a sua presenga abso- 
luta, e sustentar que os actos vivos pelos quais todas essas relagoes sao 
criadas devem solicitar-lhe, por um lado, o princfpio da sua eficacia e 
do seu acordo, por outro lado, a condigao que as torna possfveis e que 
exige que nao fiquem jamais no estado de simples possfveis. 

Por consequencia, em vez de definir a consciencia pela oposigao 
do objecto e do sujeito, — o que arrisca a convidar-nos tanto, com o 
realismo, a fazer contraditoriamente do objecto uma realidade exterior 
a consciencia, quanto, com o idealismo, a fazer dele paradoxalmente 
um simples estado do eu, — e necessario defini-la como um debate, 
um dialogo constante e no entanto infinitamente variado entre a parte 
individual e a parte universal da nossa natureza. Nao somente e atraves 
deste dialogo que o ser revela ao eu a sua presenga, mas e o proprio 
dialogo que faz nascer opondo-os e unindo-os concomitantemente os 
dois interlocutores; nao existem antes dele, mas apenas nele e atraves 
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dele. E, se bem que haja entre eles desigualdade e que um seja como 
um mestre e o outro como um discfpulo, a ciencia do discfpulo nao e 
diferente da do mestre: e ao mesmo tempo recebida e pessoal. Nao 
se op5e a do mestre a nao ser pela sua menor extensao. E mesmo o 
discfpulo que num sentido cria o mestre e e a infinidade dos discfpulos 
reais e possfveis que faz desta ciencia uma ciencia universal: esta nao 
se realiza senao na totalidade dos espfritos, se bem que cada espfrito 
lhe seja de algum modo interior. 


9. A Presenca do Ser ilumina a mais 
humilde das aparencias 


Nenhum pensamento pode ultrapassar em forga, nenhum sentimento 
atingir em profundidade esta experiencia perfeita em que o pensamento 
e o ser, o sentimento e o ser deixam de se distinguir porque se esta em 
face de uma presenga real. Quando esta presenga e dada, e o csforco 
do conhecimento que atingiu o seu ponto derradeiro, a nossa vida que 
encontrou a sua essencia e a sua significagao: fora desta presenga, tudo 
permanece para nos em suspenso, tudo enfim acusa a fraqueza do nosso 
espfrito e a miseria do nosso estado. E se se pretende que o que nos in- 
teressa, nao e de todo esta presenga pura, mas a natureza do objecto que 
nos e presente, invocaremos o testemunho de todos aqueles a quern esta 
experiencia metaffsica essencial e familiar, para sustentar que e a sim- 
ples presenga que releva o caracter de todo o objecto, que fora dessa 
presenga o objecto mais nao e do que uma sombra, um sonho ou anelo, 
que nela, pelo contrario, todos os objectos participam na mesma dig- 
nidade, porque cada um deles revela a sua participagao no ser e que por 
esta participagao comunicamos com o ser todo inteiro considerado na 
sua indivisfvel plenitude. Ora, como nao teria esta comunicagao infini- 


www.lusosofia.net 


© 


© 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


A Presenga Total 


35 


tamente mais valor do que a posse de todos os objectos particulares? 
Como nao daria a esta o seu ponto de perfeigao inimitavel? 

Poder-se-ia pretender, e verdade, que, se a experiencia que descreve- 
mos e ao mesmo tempo universal e constante, se e implicada na apreen- 
sao de todo o objecto, e se e inseparavel da actividade de todo o sujeito, 
e inutil insistir com tanta forga e tanta complacencia sobre um movi- 
mento tao comum, tao primitivo e inevitavel. Mais ainda, nao somos 
induzidos a pensar que as diferengas que existem entre os homens do 
ponto de vista da consciencia, da acgao ou da felicidade devem depen- 
der do conteiido particular desta experiencia mais do que da identidade 
da sua forma? Pensamos que nao e assim. Pois trata-se, aqui como em 
toda a parte, do uso que devemos fazer da nossa atengao, naturalmente 
movel e dispersa. Ora, se bem que a experiencia em causa seja sempre 
actual, e-o a maior parte das vezes de uma maneira confusa e implfcita: 
tende sem cessar a escapar-se-nos; e cabe-nos precisamente torna-la 
distinta e rete-la. 

Entretanto, pode-se dizer que os homens em geral fazem o con- 
trario. Estao preocupados sobretudo com preencher a presenga, como 
se ela mesma fosse um quadro sem conteudo. Assim, prendem-se ao 
objecto presente mais do que a presenga desse objecto. Ora, sendo este 
objecto, para nos, o unico meio de fruir da presenga do ser, da-nos, seja 
ele o que for, a realidade do todo, pois dela so se destaca porque e um 
seu aspecto. Pelo contrario, se a presenga mais nao e para nos senao um 
meio de obter a posse de tal objecto, nada podera satisfazer-nos: pois 
esse objecto particular e fugitivo, tornando-se para nos num fim, nao 
pode deixar de nos decepcionar; logo nos desvia imediatamente para 
outros objectos particulares e fugidios como ele e nos faz oscilar sem 
demora entre a impaciencia do desejo e o amargor do arrependimento. 

E uma observagao familiar aquela que nos diz que nao ha situ- 
agao, por mais humilde que seja, que nao permita ao homem dar-se 
a si mesmo o mais alto destino espiritual; por outro lado, qualquer 
que seja a extensao sobre a qual a sua acgao se manifeste, qualquer 
que seja mesmo a duragao da sua vida, pode permanecer interiormente 
desamparado e impotente. E que nem a grandeza, nem a pequenez 
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dos acontecimentos visiveis com os quais se encontra amalgamado nao 
contribuem para acrescentar ou diminuir o seu bem verdadeiro, que re- 
side na intimidade do seu contacto com o ser. Mais ainda, esses acon- 
tecimentos so tern grandeza ou pequenez segundo a escala da nossa 
ambigao: tornam-nos igualmente descontentes se nos ligarmos apenas 
aquilo que os distingue, quer dizer, a sua realidade aparente, e se somos 
incapazes de captar neles a prcscnca do todo, relativamente ao interior 
do qual nada ha que nos nao de acesso. Mas e necessario entao que 
deixem de ser para nos coisas, para se converterem nos instrumentos 
de uma operagao que nos permite agucar e aprofundar indefinidamente 
o sentimento da nossa comunhao com o ser e, por assim dizer, da nossa 
filiagao relativamente a ele. Assim, como se ve, e por uma especie de 
paradoxo, e a indiferenga face a todos os objectos que da a cada objecto 
o seu valor absoluto. 
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SEGUNDA PARTE 

A IDENTIDADE DO SER 
E DO PENSAMENTO 
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1. O Pensamento nao se distingue do Ser 
senao pelo seu inacabamento 


Se bem que o ser envolva e ultrapasse de direito todo o pensamento 
actual, nao se e obrigado de facto a encerra-lo nos limites deste ultimo? 
Como seria possivel de outro modo ter-se dele a experiencia e mesmo 
falar-se dele? Sem duvida, parece, dado que o pensamento e uma deter- 
minacao do ser, que o ser deve poder ser considerado como o genero e 
o pensamento como a especie. Mas entao nao deveremos dizer que es- 
tamos a lidar com um genero do qual conhecemos apenas uma especie? 
Mais, nao pudemos por o genero senao atribuindo-lhe imediatamente 
os caracteres da especie, isto e, fazendo do ser um pensamento possivel 
que e um pensamento nao actual. 

Entretanto, verifica-se que esta definigao e justificada pela analise 
da opcragao mesma do conhecimento. Se, com efeito, no momento em 
que o pensamento se poe, aparece sempre como o acto de um sujeito 
finito, se e sempre fragmentario e inacabado, mas se e verdade que re- 
cebe o seu movimento de mais alto, mesmo quando busca e tacteia, se, 
por fim, se aperfeigoa com o tempo conformando-se cada vez mais es- 
treitamente com o seu objecto, perguntar-se-a como pode conceber esse 
objecto que distingue de si proprio e com o qual aspira a identificar-se. 
Dizendo que nao pode considerar o objecto senao como a sua propria 
realizagao ou a sua propria perfeigao, quer dizer-se que o objecto nao 
esta, relativamente ao pensamento, num universo separado, que nao e 
dado ao pensamento tomar posse do objecto gragas a uma especie de 
repouso ou de renuncia deixando o ultimo invadir a sua propria poten- 
cia passiva e receptiva, como sustentam certos defensores da intuigao, 
mas que, pelo contrario, o objecto nao pode, no momento em que e 
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atingido, dar ao pensamento uma satisfagao plena a nao ser porque se 
confunde com o seu puro exercicio, de tal modo que, se o conteudo do 
real parece ter-se tornado de uma transparency absoluta, e porque de 
facto esse conteudo desapareceu: so entao nao op5e ao espirito qual- 
quer resistencia, nem mesmo essa resistencia puramente logica que cria 
a dualidade. 

Verifica-se assim, uma vez mais, que o nosso pensamento se encon- 
tra colocado a meio caminho entre um objecto ainda desconhecido, do 
qual destaca, por analise, uma serie de aspectos que formam os estados 
da consciencia subjectiva, e um objecto perfeitamente conhecido, que e 
o termo do seu esforgo, que recobre o objecto primitivo ao qual se tinha 
inicialmente aplicado, e que deve ser concebido de ora em diante como 
uma ideia pura, se bem que a consciencia, inseparavel do individuo e 
distinta por essencia do objecto que envolve, se retire necessariamente 
deste no momento em que, pela sua mesma plenitude, se vem com ele 
confundir. A distancia entre o pensamento e o ser e pois a distancia 
entre um pensamento inacabado e um pensamento acabado, entre um 
pensamento que se busca e um pensamento que se encontra. 

Compreende-se, pois, porque e que ha entre a ideia e o real ao 
mesmo tempo homogeneidade, distingao e ligagao. Ha entre eles ho- 
mogeneidade, ou noutros termos apenas o semelhante pode conhecer o 
semelhante, pois o pensamento deve participar do ser e o ser ao qual o 
pensamento se aplica nao pode ser ele mesmo pensamento senao como 
um pensamento sem limitagao. Ha entre eles uma distingao, pois esta 
distingao e a condigao sem a qual um pensamento individual, limitado 
e imperfeito, mas capaz de progresso, quer dizer uma consciencia, nao 
poderia constituir-se. Por fim, a ligagao entre estes dois termos e a lei 
segundo a qual, no seio de um pensamento total, se insere um pensa- 
mento particular que recebe do primeiro ao mesmo tempo a sua origem 
e a sua essencia, mas que se move no tempo e que, para tornar sua 
a actividade primitiva na qual participa, deve romper a unidade desta 
opondo o ser ao pensamento e procurar seguidamente uni-los empirica- 
mente num admiravel circuito, sempre recomegado e sempre incapaz 
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de ser fechado, que constitui a comovente vida de todos os espiritos 
finitos. 


2. O Pensamento do Ser traz ja em si 
o Ser mesmo que pensa 


No momento em que o pensamento se distingue do ser para no-lo 
revelar, e necessario, no entanto, que o consideremos como possuindo 
em si mesmo o ser, quer dizer, como sendo de antemao uma determi- 
nagao do ser. Assim, dado que o pensamento do ser e tambem ele um 
ser, deve possuir relativamente ao seu objecto uma competencia e um 
privilegio que a ideia de homem nunca possuira, nao apenas no que diz 
respeito a ideia de ser, mas mesmo com respeito ao homem. E devido 
a esta caracterfstica que o pensamento do ser acusa de um lado a sua 
potencia e a sua fecundidade de outro a sua distingao relativamente a 
todos os pensamentos particulares aos quais deve fomecer necessaria- 
mente uma garantia e um ponto de apoio. 

Encontramo-nos aqui em prcscnca do circulo vivo no qual o nosso 
pensamento se enclausura a si mesmo desde a sua origem e em cada 
um dos seus movimentos. Este circulo e o verdadeiro termo primitivo 
que toda a filosofia busca inicialmente para dar um fundamento solido 
a serie das operagoes do pensamento; mas e um termo que nao convem 
esquecer uma vez encontrado, no momento em que se percorre suces- 
sivamente no tempo os outros aneis da cadeia. Justifica todos os actos 
particulares do nosso esprrito, que o implicam, mas que o dividem. 
Esta constantemente presente em cada um deles. Pode-se enunciar sob 
a forma seguinte: o pensamento do ser e adequado porque e reciproco 
do ser do pensamento, ou, noutros termos, porque e necessario inscr- 
ever no mesmo ser a sua operagao e o seu objecto. 
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No momento em que se insiste, como se faz sobretudo depois de 
Descartes, no interesse que apresenta a descoberta do pensamento por 
si mesmo, nao se aprecia devidamente o verdadeiro alcance dessa de- 
scoberta, que nao e tanto o de dar ao nosso ser proprio um caracter 
puramente subjectivo, mas o de lhe abrir um lugar, gracas a essa forma 
subjectiva, no interior do ser absoluto cuja presenga nos e entao rev- 
elada pela revela§ao da existencia mesma do nosso eu. E uma das 
ilusoes mais curiosas da inteligencia crer que, quando encontramos o 
pensamento, precisamos de um novo esforgo do proprio pensamento 
para que atinja o ser atraves de uma especie de salto perigoso que daria 
para fora das suas proprias fronteiras. E igualmente imposslvel de- 
fender que o ser e transcendente ao pensamento e que o pensamento, 
permanecendo fechado em si mesmo, e incapaz de encontrar alguma 
vez o ser, dado que o pensamento nao se pode por sem por o seu ser, 
quer dizer, sem por o ser indivisivel que determina. 

Entretanto, a maior parte dos homens considera uma existencia de 
pensamento como nao sendo existencia alguma; e busca o verdadeiro 
modelo da existencia na limitacao que o pensamento recebe no mo- 
mento em que choca com os dados da sensibilidade. Mas o caracter 
distintivo de um esplrito filosofico e sem duvida o de ser capaz de con- 
siderar as ideias como tendo uma existencia no entendimento, o qual, 
se bem que estando ligado a existencia que os objectos possuem na 
sensibilidade, nao lhe e inferior em dignidade: outrossim a I'uncao do 
pensamento e exclusivamente a de distinguir as opiniocs individuais 
das ideias verdadeiras, isto e, universais. Em vez de opor a fugacidade 
da ideia a estabilidade relativa do objecto, aperceber-se-a entao que, se 
bem que a ideia seja um acto e sem duvida porque e um acto, ultrapassa 
infinitamente todos os objectos em resistencia e em duracao. Prova o 
seu ascendente sobre todos os que, nao somente na opcracao pela qual 
tenta apreende-los, mas mais ainda na opera§ao pela qual nos permite 
modifica-los e mesmo engendra-los, evocando assim naturalmente no 
nosso esplrito a imagem admiravel pela qual Platao queria que os ob- 
jectos fossem como sombras e as ideias como os seus corpos. 

Uma vez pois que se consolidou esta certeza que o pensamento ou 
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a ideia e uma existencia real, digamos simplesmente uma existencia 
como as outras e nem mesmo uma existencia privilegiada, — pois e 
uma algo de singular que a existencia privilegiada do pensamento nao 
seja utilizada senao para destruir, em vez de fundar, a nogao de existen- 
cia em geral, — uma vez que, revertendo o argumento familiar a todos 
os pensadores idealistas, haja o habito de considerar nao somente to- 
dos os seres como pensamentos, mas todos os pensamentos como seres, 
nao nos contentaremos com por o pensamento do ser no mesmo piano 
de todos os outros. Reconhecer-se-a que tern um valor absoluto e que 
e a unica ideia que e necessariamente adequada ao seu objecto. Toda 
a ideia geral possui, com efeito, um excesso de potencia que lhe per- 
mite exceder o seu objecto e um defeito de riqueza, pelo qual permite 
ao objecto, por sua vez, transcende-la. Mas e contraditorio que a ideia 
simples do ser possa exceder o ser, pois nada o excede, ou ser por ele 
excedida dado que ela mesma o contem: desempenha, pois, relativa- 
mente ao ser, ao mesmo tempo, o papel de continente e de conteudo; 
ha entre ela e o seu objecto uma especie de reciprocidade, o que sig- 
nifica que e de entre todas as ideias a unica que e ao mesmo tempo uma 
intuigao. 

Todas as outras ideias evocam, distinguindo-se ao menos teorica- 
mente do seu objecto e por maioria de razao do ser do seu objecto, uma 
margem entre o possfvel e o real que a ideia do ser total abole necessari- 
amente. Mas, se as ideias tomadas em si mesmas sao seres, este mesmo 
caracter basta para que a ideia do ser adquira um privilegio ao qual as 
outras nao podem pretender, pois ao dizer que a ideia de ser e um ser, 
obtem-se entre a representagao e o objecto uma exacta sobreposigao, 
que nao poderia ser realizada nem pelo pensamento do azul, nem pelo 
proprio azul, nem pelo pensamento da arvore, que nao e em si mesmo 
uma arvore. 

Sabemos, por outro lado, que nada se ganha ao dizer que o ser 
ao qual o pensamento se aplica e diferente do proprio ser desse pen- 
samento. Onde quer que se encontre o ser, encontra-se todo inteiro 
porque a sua nogao e simples e indecomponivel. E como nao se pode 
distinguir o ser e o todo, e evidente que o ser do pensamento, mesmo se 
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e qualificado num segundo momento como o acto de um sujeito, deve- 
se identificar com o ser sobre o qual se aplica o pensamento, mesmo se 
e qualificado correlativamente como o objecto desse acto ou como um 
estado desse sujeito. 


3. A ideia do Ser contem todas 
as ideias particulares 


Dir-se-a que, qualquer que seja o modo como o ser possa ser con- 
siderado, e sempre o pensamento que o considera e que este nao deve 
por consequencia atingir sob esta designagao mais do que uma ideia 
e mesmo a mais abstracta de todas? Assim, atribuindo ao pensamento 
uma especie de ascendente em relag ao ao ser, do qual se faz um objecto 
para o pensamento, e-se levado a olhar o ser como uma ideia particular 
entre muitas outras. O problema metaffsico poe-se entao sob a forma 
seguinte: entre todos os termos posslveis do pensamento, ha um que 
merega propriamente o nome de ser, qual e este termo e que direito 
temos nos de o por? 

Para que o ser se torne numa ideia particular e necessario defini-lo, 
quer dizer limitar a sua ideia de qualquer modo, opondo-o a qualquer 
outra ideia que seria limitada de modo diferente. Mas esta iniciativa 
choca com dificuldades inultrapassaveis. Pois se se tenta apreender o 
ser sob a forma de uma ideia independente, distinguindo-a de todas as 
outras ideias que formam justamente o seu conteudo, ve-se essa ideia 
empobrecer pouco a pouco, depois volatilizar-se e desaparecer. Torna- 
se impossrvel determina-la, dado que todos os caracteres que se tentaria 
atribuir seriam objecto de qualquer outra ideia particular. Assim a ideia 
de ser seria a mais deficiente de todas e, por uma especie de paradoxo, 
seria a mais distanciada do seu objecto e a mais proxima do nada. 
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No entanto, nao e por isso que se deixa de opor o nada ao ser. Mas 
isto nao pode ser feito senao conferindo agora aquele qualquer reali- 
dade, ao menos como objecto de pensamento: toma-se, assim, o acto 
positivo pelo qual a ideia de ser e negada. E, desde logo, e-se natural- 
mente inclinado a introduzir entre o ser e o nada uma serie de termos 
intermedios que exprimem precisamente toda a riqueza do mundo. En- 
tre a simples afirmagao e a simples negagao, vem posicionar-se todas 
as operagdes mistas que participam de um e do outro e pelas quais 
apreendemos todos os objectos particulares. 

Mas isto sao artificios da logica pura destinados a dar-nos a ilusao 
de reconstruir o mundo no abstracto, quando nada mais fazemos do 
que introduzir nele a nossa actividade concreta e participada. E evi- 
dente que nao nos devemos espantar se numa tal concepgao nenhuma 
ideia assim isolada possa coincidir com o ser, a ideia do ser menos 
ainda do que todas as outras, se bem que todas, mesmo a ideia do nada, 
participem do ser. E que, na realidade, e necessario distinguir tantas 
formas do ser quantas os termos aos quais o pensamento se aplica. 
Neste sentido, todo o objecto de pensamento e em si mesmo um ser, 
mesmo o nada: dado que nao se pode nomear sem ter dele uma ideia 
actual, havendo contradigao em querer opo-lo ao ser e por conseguinte 
em querer po-lo fora dele. De um modo mais geral, todos os termos 
que se distinguem do ser sao seus aspectos. Todas as ideias abstractas 
sao obtidas por uma analise do ser, mas o ser que as contem todas e que 
e o principio vivo da sua separagao e do seu acordo e tambem a unica 
ideia que nao e nem separada nem abstracta. Assim, perguntando qual 
e o termo ao qual o ser convem, inverte-se de uma maneira ilegitima 
o verdadeiro problema: pois o ser nao e um termo especificado, mas 
cada termo e uma especificagao do ser total. 

Se o ser nao pode ser considerado como uma ideia separada e porque 
seria necessario para a obter repartir previamente pelas ideias particu- 
lares todos os seus atributos. Mas entao qual poderia permanecer como 
seu atributo proprio? E por esta razao que e mais facil recusar-lhe qual- 
quer atributo do que reservar-lhe um privilegiado; por mais pobre que 
se possa imagina-lo, ser-se-a incapaz de o caracterizar. Mas pode-se 
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recusar-lhe sem inconveniente qualquer atributo na condigao de ser 
atraves de uma operagao positiva e nao negativa que permita consid- 
erar todo o atributo possfvel como contido nele, desde que se comega a 
determina-lo. E o sinal de que a verdadeira ideia do ser nao se distingue 
do proprio ser e de que, em particular, em vez de por o pensamento pre- 
viamente ao ser com o fim de lhe permitir, de seguida, por a sua nogao 
— o que nao consegue fazer entao senao de um modo puramente nom- 
inal — e necessario inscrever primitivamente o pensamento no ser de 
modo a que todas as determinagdes que o pensamento opera, no mo- 
mento em que surgem, aparegam tambem como determinagdes do ser. 

Nada espanta agora que a ideia de ser possa ser considerada como 
sendo de todas as ideias aquela que tern ao mesmo tempo o maximo de 
generalidade e de riqueza. E que precede ao mesmo tempo a divisao do 
mundo em indivfduos independentes e a sua divisao em ideias distintas: 
e a fonte comum de onde bebem estes dois tipos de divisao. Poder-se- 
ia defini-la tanto como uma ideia perfeita, isto e, a unica ideia que e 
capaz de se juntar ao concreto, quanto como um indivfduo perfeito, 
quer dizer, o unico indivfduo capaz de gozar de uma independence ab- 
soluta. E que a ideia de um ser puro e precisamente a ideia de uma 
actividade cuja operagao, nao recebendo limitagao alguma, nao se opo- 
ria a qualquer outra, dado que contem na sua unidade a eficacia de todas 
com a lei mesma da sua oposigao, e nao conheceria portanto qualquer 
recomego uma vez que, desde que se exerce, atinge imediatamente a 
perfeigao plenaria do seu exercfcio. 

Dizer agora que esta ideia e minha, e dizer nao apenas que e o 
princfpio actual que permitira ao meu pensamento individual renovar 
infinitamente a sua operagao participada, mas que o meu pensamento 
se individualiza atraves da sua ligagao a um corpo privilegiado que lhe 
fornece ao mesmo tempo o centra original da sua perspectiva e a sua 
coloragao afectiva, — de tal modo que nao podendo eu pensar algo que 
nao seja o ser, e tambem necessario que, em cada instante, eu sinta que 
sou eu quern o pensa. 


www. lusosofia. net 


e- 


€> 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


46 


Louis Lavelle 


4. O Ser e a totalidade do possivel 


E necessario definir o ser nao como o que e conhecido, mas como 
tudo o que pode se-lo, ou ainda como o objecto absoluto de um pen- 
samento adequado e, porque este pensamento se confunde com o seu 
objecto, como o Pensamento perfeito. (Apreende-se bem aqui a origi- 
nalidade dos dois termos absoluto e perfeito ao mesmo tempo que a sua 
rclacao. O absoluto e anterior ao pensamento individual, mas funda-o 
e e por esta razao que este e relativo. A perfeigao e o termo para o qual 
tende o mesmo pensamento individual atraves da serie infinita das suas 
operagSes, que nao poderia terminar senao desaparecendo ele mesmo: 
permanece imperfeito tanto tempo quanto tiver uma existencia sepa- 
rada). 

Mas uma tal concepgao nao se confina a uma realizagao previa 
ilegitima e puramente verbal de todo o possivel? Nao consiste em 
recolher e em solidificar num termo unico e transcendente, ser abso- 
luto ou pensamento perfeito, todos os actos de conhecimento que todos 
os seres limitados poderao alguma vez realizar? O que mais choca os 
empiristas nas Ideias de Platao ou na Substancia de Espinosa e sem 
duvida que estes dois filosofos, em vez de tomar como modelo do ser 
o fenomeno, apoiaram este numa realidade mais estavel mas tambem 
mais rica e mais fecunda, se bem que nao ultrapasse no entanto todos 
os fenomenos senao apenas pela superabundance das possibilidades, 
da qual cada fenomeno exprime uma manifestacao particular e isolada. 
Evita-se assim fazer do ser um termo abstracto obtido por um processo 
de general izacao, com o fim de nele acumular, em virtude de uma sim- 
ples operagao de linguagem, todas as propriedades que a experience 
nos revelara nele, sucessivamente. 

Entretanto, o possivel esta ligado ao ser mais intimamente do que 
se ere. Em primeiro lugar, e um ser de pensamento, o que quer dizer 
nao que nao e um ser verdadeiro, mas que e um ser do qual o pen- 
samento mal comega a tomar posse. E mesmo porque o pensamento 

www.lusosofia.net 


e- 


€> 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


A Presenga Total 


47 


mais nao faz do que aflora-lo que e considerado como uma pura cri- 
agao do pensamento, opondo-lhe o ser actual, quer dizer, um ser mais 
bem determinado e do qual o pensamento ja reconheceu alguns carac- 
teres essenciais. Pois o pensamento sente-se mais livre no seu primeiro 
irnpeto do que no seguimento das iniciativas necessarias pelas quais se 
decalca sobre o real para o recobrir com fidelidade: parece, a medida 
que se enriquece, que procura repelir e perder pouco a pouco, pelo ex- 
cesso proprio da sua actividade, a subjectividade que era inseparavel 
do seu primeiro acesso a existencia. 

Ha mais: o possrvel nao e somente um acto de pensamento inde- 
terminado e que se encontrara esquecido quando o pensamento atingir 
o real; nao somente este acto inicial permanece presente em todos os 
actos ulteriores que o desenvolvem, mas estes mesmos actos ulteriores 
exprimem, cada um por sua conta, um sistema de possibilidades mais 
complexo. No momento em que o pensamento capta um objecto, a op- 
crag ao pela qual este objecto e apreendido, enquanto se distingue deste 
objecto, constitui precisamente a possibilidade deste objecto. Assim 
o possrvel revela-se-nos atraves da actividade do pensamento consid- 
erada tanto no seu movimento como na multiplicidade indefinida das 
suas operagdes. Confunde-se com a existencia mesma de um pensa- 
mento total, seja tendo em vista a integralidade da sua potencia, seja 
encarando-se todo o detalhe das manifestagoes pelas quais aquela se 
exprime. Mas entao a distincao entre o ser e o possrvel e abolida. 

No ponto a que chegamos, por o ser e por todo o possrvel. Este 
possrvel nao e de modo algum um abstracto, dado que e identico a 
univers alidade do acto puro: nao se torna um possrvel imperfeito a nao 
ser pela participagao imperfeita de determinado ser finito, se bem que 
dando o ser a todos os indivfduos, a todas as suas operagdes, a todos os 
seus estados, a todos os fenomenos aos quais se aplicam, nao lhes da 
senao um bem do qual goza eternamente. 

A oposigao do possivel e do ser, como a do objecto e do pensa- 
mento, e pois produzida pela individualidade, e o intervalo que os sep- 
ara pode ser considerado como a condigao do seu nascimento: em si 
nao tern significado. Mais ainda, como se poderiam conceber os ob- 
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jectos nao percebidos senao como os objectos possfveis de um pensa- 
mento que no instante nao se exerce, e por consequencia o pensamento 
que nao se exerce senao como capaz de actualizar todos os objectos 
reais para alem da esfera do pensamento que se exerce? Aconteceria 
mesmo, se se quisesse confundir o ser, como se faz frequentemente, 
com a actualidade do dado, que tudo seria entao representado de um 
modo mais adequado pela ideia do possfvel do que pela ideia do ser; 
mas esta rcprcscntacao nao seria, no entanto, valida senao aos olhos 
de um individuo finito, e este nao deixaria de reconhecer que todo este 
possfvel, que marca relativamente a si os limites da sua participacao, 
possui face ao seu ser participado uma dignidade e uma eficacia singu- 
lares, pois e nele que bebe o fmpeto da sua actividade e a materia do seu 
porvir. Ha mais: poder-se-ia dizer, por uma especie de inversao, que se, 
no que respeita ao ser finito, o ser total parece uma pura possibilidade, 
inversamente, no que diz respeito ao ser total, o qual permanece sempre 
inalterado, qualquer que seja o destino dos seres finitos que abriga no 
seu seio, estes permanecem, mesmo quando se actualizam, possfveis 
sempre disponfveis e que podem sempre ser repostos em jogo. 

Mas admitindo, como se faz frequentemente, que o possfvel e mais 
rico do que o ser, deixa-se entender que o ser pode ser considerado 
como exprimindo somente um aspecto do possfvel. E o contrario que 
e verdadeiro. Os possfveis particulares sao sempre tirados do ser, sao 
obtidos pela subtracgao das suas determinagoes. Nao sao distinguidos 
uns dos outros senao para permitir ao individuo participar no ser atraves 
do duplo jogo da sua inteligencia e da sua vontade, constituindo livre- 
mente a esfera do seu conhecimento ou a da sua acgao. Mas isto mesmo 
obriga-nos a afirmar que todos os possfveis reunidos nao se distinguem 
ja do proprio ser. E pode-se dizer entao que o caracter mais profundo 
do ser e precisamente a possibilidade viva pela qual nao cessa de se 
realizar. 
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5. O Ser de uma coisa e 


identico a reuniao de todos 
os seus atributos 


Pode-se recear que os caracteres que atribufmos ao ser nao paregam 
de todo respeitar a distingao classica entre a nogao de existencia e a de 
realidade. Com efeito, pensa-se em geral que se a existencia e sem- 
pre identica a si mesma, e porque e abstracta e a mais pobre de todas 
as nogocs, enquanto a realidade, que ao contrario e plenamente de- 
terminada e indiscermvel da totalidade do concreto, deve receber uma 
infinidade de formas diferentes todas irredutfveis umas as outras. As- 
sim, a existencia poderia ser aplicada, como todas as nogSes gerais, a 
uma multiplicidade infinita de objectos, mas nao poderiamos apreen- 
der tal objecto real senao numa experiencia particular especificamente 
diferente de qualquer outra. 

Ora o que procuramos atingir com efeito, e a nogao de existencia 
pura, mas cremos que, af onde a existencia e dada, a realidade tambem 
o e. E sobre este ponto estamos de acordo com o senso comum contra 
a especulagao. Nao se pode falar da existencia de uma coisa sem ao 
mesmo tempo admitir a presenga nela da totalidade das suas determi- 
nagoes. Ora, se se supde contrariamente que a existencia e um simples 
esquema conceptual ao qual e necessario juntar, para lhe dar um valor 
concreto, um conjunto de qualidades, admite-se de um modo contra- 
ditorio que se pode por uma existencia pura que nao seria a existencia 
de coisa alguma — nem mesmo a existencia de uma ideia, dado que 
uma tal existencia seria concreta e plenaria na sua ordem, — mas uma 
pura existencia em ideia, a qual se conferiria de seguida uma especie 
de existencia nova que seria a unica existencia real, no dia em que se 
enriquecesse com atributos que, sem participar primitivamente no ser, 
seriam capazes no entanto, unindo-se aquela existencia abstracta, de 
engendrar a existencia concreta. 

Mas quern nao ve que a existencia, em vez de ser uma especie de 
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esquema abstracto e por assim de quadro nocional de todas as outras 
nogoes, exprime, pelo contrario, a plenitude perfeita de cada uma de- 
las? Com efeito nao e senao quando um acto intelectual esta inteira- 
mente determinado e quando nada mais ha nele de abstracto, quer dizer 
de inacabado, que coincide com a realidade. Ate entao, a distingao 
persiste sempre entre o conhecimento e o ser: mas a perfeigao de um 
conhecimento retira aquela o seu caracter subjectivo, despe-a das orlas 
nas quais a encerra a perspectiva de cada consciencia e permite-nos por 
consequencia confundi-la com o proprio ser. E se se pretende que essa 
perfeigao nao pode ser senao ideal, estamos prontos sem duvida para o 
reconhecer, mas perguntamo-nos como, num conhecimento imperfeito, 
se realiza a distingao entre a representagao e o objecto, senao con- 
siderando o objecto como uma representagao que seria perfeita. Nao 
nos devemos espantar, em seguida, se a nogao de consciencia implica 
sempre uma limitagao do ser pensante sem a qual a representagao e 
o objecto representado seriam indiscemfveis. Mas desde logo da-se 
conta de que o ser e sem duvida a mais rica de todas as nogoes, dado 
que nao podemos empregar este termo legitimamente senao quando o 
conhecimento nada mais encontra para acrescentar a imagem que real- 
iza do real. E que entao, em vez de nos encontrarmos em presenga de 
uma imagem, nos encontramos em presenga do proprio real. 

Objectar-se-a que, se esta ideia da completude se confunde com a 
ideia mesma do ser, nao ha uma so ideia do ser mas uma infinidade, 
tantas especies de ser quantos os objectos diferentes formados por um 
conjunto definido de atributos particulares. Mas nao se pode descon- 
hecer que a nogao de completude permanece a mesma quaisquer que 
sejam os diferentes elementos cuja reuniao constitui precisamente aos 
nossos olhos cada objecto individual. E este paradoxo recebe uma jus- 
tificagao se nos apercebemos, por um lado, que no interior de todo o 
objecto ha uma riqueza inesgotavel de atributos, por outro lado, que 
cada objecto se encontra de facto religado a todos os outros, de tal 
modo que os diferentes objectos contem em si o mesmo todo e que 
nao se distinguem senao pela visao ou perspectiva original que cada 
um nos abre sobre si mesmo. Ve-se pois que, se e atraves da sua lig- 
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agao com todos os outros que cada objecto se realiza e se completa, a 
nogao de ser ou de completude e em toda a parte a mesma. Confunde- 
se com a propria nogao deste universo indivisivel, no interior do qual 
cada termo particular esta suspenso dos mesmos fios inumeraveis que 
vem entrecruzar-se nele e em nos. 

Em resumo, apreender o ser de uma coisa, e apreender a sua per- 
feigao propria, que nao difere da perfeigao do todo de que faz parte. E 
por consequencia esta nogao da existencia, que e na aparencia a mais 
exigua de todas, exprime ao mesmo tempo o ultimo ponto que pode 
atingir o enriquecimento de uma nogao qualquer, assim que deixa de 
ser abstracta. No ponto ao qual se acabou de chegar, a existencia nao e 
mais uma coisa, retoma a identidade com o acto infinitamente fecundo 
com o qual se tinha identificado antes de a analise ter posto ao nosso 
alcance a diversidade dos aspectos do mundo. Pois e somente a um 
acto que se pode pedir que apresente essa unidade de uma indivisivel 
acuidade no interior da qual e necessario tornar mais ultima a infinidade 
das determinagoes pelas quais, em cada instante, actualizamos, sob a 
forma de um dado particular e limitado, as diferentes etapas da nossa 
vida participada. 


6. O Pensamento Total e a Totalidade 
do Ser sao indiscermveis 


Sabemos que o pensamento do ser se confunde com o proprio ser: 
de facto, o argumento fundamental que prova que a nogao de existencia 
e rigorosamente adequada ao seu objecto, e que por isso nos situa de 
imediato no centra de toda a especulagao filosofica, e o que se retira 
da existencia necessaria do proprio pensamento, no momento em que 
ensaia assegurar-se da existencia do seu objecto. Com efeito, no acto 
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mesmo pelo qual o nosso pensamento tenta em vao por a existencia de 
um objecto que existiria independentemente dele, nao pode senao por 
a sua propria existencia. Ora, a originalidade e o valor do pensamento 
do ser devem resplandecer face a todos os olhos assim que se aperce- 
bam de que o pensamento do ser possui ele mesmo inevitavelmente o 
ser. Esta observagao explica-nos, mais ainda do que a simplicidade da 
sua nogao, porque e que o ser e, de entre todos os pensamentos que 
podemos ter, o unico que e adequado. 

Mas ha aqui o indicio de uma relagao mais estreita e mais radical 
ainda entre o pensamento e o ser. Pois, se o pensamento do ser parece 
ser um pensamento privilegiado, e porque nao se distingue do pensa- 
mento universal, no interior do qual todos os pensamentos particulares 
estao contidos. Por consequencia, e conveniente observar, nao somente 
que, por detras da distingao de facto entre o pensamento e o seu ob- 
jecto, uma identidade de direito deve necessariamente ser presumida, 
— sem o que o pensamento nao poderia jamais actualizar em si o seu 
objecto, — mas ainda que o pensamento contem em si todo o pensavel, 
do mesmo modo que o ser contem em si tudo o que e. Nao nos pode- 
mos contentar com pretender que a uni vers alidade destes dois generos 
provenha apenas da sua extrema abstracgao e que e pelo seu proprio 
vazio que coincidem, pois que, pelo contrario, e o acto universal do 
pensamento que e o fundamento de todo o pensamento concreto, assim 
como e a participagao no ser universal que da um direito de acesso ao 
mundo a todos os individuos particulares. 

Assim, se de um lado nada ha de estranho relativamente ao ser e 
o pensamento e ele proprio um ser, se de outra parte nada ha de es- 
trangeiro ao pensamento, e o proprio ser e um objecto do pensamento, e 
a prova de que o pensamento e o ser devem necessariamente confundir- 
se af onde, fazendo abstracgao da sua limitagao mutua ou, o que da o 
mesmo, tomando-os em conjunto, considerarmos o pensamento e o ser, 
nao propriamente na sua soma, mas no principio comum que funda, 
gragas a sua propria oposigao, a realidade original de cada um destes 
dois termos. 

Se ha pois identidade entre a totalidade do pensavel e a totalidade 
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do ser, nao se estranhara mais que os caracteres mais fntimos da ex- 
istencia possam tornar-se-nos acessfveis no proprio pensamento, sem 
que corramos por isso o risco de tomar a existencia subjectiva desde o 
princfpio. Igualmente se compreendera porque qualquer ideia particu- 
lar nao se pode separar de um objecto sensfvel, ao qual ultrapassa em 
generalidade e que a ultrapassa, por seu lado, em riqueza, pois sem esta 
distingao o sujeito nao poderia encontrar um termo ao qual se aplicasse 
e a consciencia nao poderia nascer; mas compreender-se-a porque, ao 
mesmo tempo, a ideia de ser, que contem em si concomitantemente to- 
das as ideias e todos os objectos, nao deixa subsistir distingao alguma 
entre si mesma e o seu proprio objecto. O mesmo e dizer que, en- 
quanto ha uma oposigao entre os caracteres do objecto particular e os 
caracteres do pensamento que o apreende, e preciso admitir que o pen- 
samento que busca o ser possui em si primitivamente o ser mesmo que 
procura. 

Entretanto, chocamos com uma nova dificuldade; com efeito, o 
pensamento do ser, captado no proprio ser do pensamento, nao sera 
uma pura ilusao, ou pelo menos um pensamento sem consciencia? Pois 
a dualidade do acto e do objecto e, parece, uma condigao sem a qual 
a consciencia deva desaparecer. Assim, ver-se-ia o ser escapar ao pen- 
samento em razao da sua propria presenga no acto de pensamento, tao 
seguramente quanto lhe escapava no objecto de pensamento tomando- 
se, segundo o idealismo, uma pura representagao. 

De facto, nao se trata mais aqui, para o pensamento, de buscar 
aproximar-se mais e mais de um ser distinto de si e com o qual nao 
pode sem duvida jamais identificar-se, sob pena de se dissipar. Se a 
experiencia de um objecto nunca e distinta desse mesmo objecto, e se 
e o pensamento desse objecto que se distingue da sua existencia, ve- 
se imediatamente que se pode aplicar facilmente o primeiro princfpio 
ao pensamento, que nao pode ser distinguido da existencia do pensa- 
mento: quanto ao segundo princfpio, nao e possfvel que haja um pensa- 
mento do pensamento diferente da existencia do pensamento (nem por 
consequencia da existencia em geral), pois este pensamento e neces- 
sariamente o mesmo que o pensamento que pensa. Se ha aqui entre os 
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termos que se op5em uma reciprocidade, um cfrculo, ou uma regressao 
que vai idealmente ate ao infinito, e porque entre o pensamento pen- 
sante e o pensamento pensado ha uma distingao de razao, mas nao ha 
qualquer distingao real. 

E pois o indfcio que o pensamento pensante e o pensamento pen- 
sado se recobrem do mesmo modo que o ser do pensamento e o pen- 
samento do ser. Por conseguinte, poder-se-a dizer ainda, em certo sen- 
tido, que o pensamento adequado ao ser e um pensamento sem con- 
sciencia, mas e porque, ultrapassando com efeito a consciencia, se bem 
que implicado por ela, e identico ao proprio ser, quer dizer a esse termo 
comum do qual toda a consciencia recebe ao mesmo tempo a eficacia 
da sua opcracao e o objecto ao qual se aplica. 

E pois porque o ser esta demasiado proximo do pensamento, pois 
ainda faz parte dele no momento mesmo em que dele se distingue para 
o envolver, que lhe parece que este ultimo nao o percebe. E, de facto, o 
pensamento nao podera nunca ter do ser uma rcprcscntacao que possa 
realmente projectar defronte de si. Mas e o indfcio da sua potencia a 
respeito do ser e nao da sua enfermidade. Pois o conhecimento e um 
esforgo para possuir o ser e, se nao pode nascer de outro modo que nao 
seja parecendo distanciar-se para o contemplar como a um espectaculo, 
morre do excesso mesmo da sua perfeigao, pois que atingindo o seu 
objectivo e necessario que venha de novo a confundir-se com ele. 

No entanto, esta oscilagao infatigavel e este perpetuo movimento de 
vai-e-vem entre um pensamento que nunca se esgota e um objecto que 
nao cessa jamais de o prover, permitem precisamente introduzir entre 
estes dois termos, que de direito se recobrem, as operagoes particulares 
de uma consciencia que opoe a e sobrepoe em cada ponto a ideia, pela 
qual o objecto e apreendido, ao objecto, pelo qual a ideia recebe uma 
determinagao e um conteudo. 
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7. O Ser e um Acto omnipresente 
nao uma soma 

O ser pode ser considerado de dois pontos de vista segundo se in- 
tente abarca-lo na multiplicidade infinita dos objectos aos quais a sua 
nogao se aplica, ou segundo se intente captar em cada um deles a mul- 
tiplicidade infinita dos caracteres que o pensamento af descobre, su- 
cessivamente. Nestas duas operagoes afirmar-se-a que se trata apenas 
de uma passagem ao limite, — pelo menos se se partir da experiencia 
do particular — , e que uma passagem ao limite e sempre hipotetica, 
poder-se-a mesmo dizer quimerica. Tambem nao e juntando, por um 
lado, objectos finitos que se atingira o ser total, ou a propria existen- 
cia do universo, nem juntado, por outro lado, os caracteres particulares 
que se alcangara jamais o ser individual, ou a plena realidade de uma 
parcela qualquer do concreto. 

Mas esta impossibilidade de alcangar o ser atraves de operagoes de 
totalizagao, e, no entanto, a necessidade de o por, provam precisamente 
que a sua nogao e primitiva e que a descoberta dos seus diferentes as- 
pectos e um efeito da analise. Ora, nao ha varios modos de entrar no 
ser, e a identidade da nogao de ser, que permanece sempre misteriosa 
se o ser for definido atraves de uma smtese de termos, todos diferentes, 
destinada a dar conta do seu advento, explica-se melhor se a existen- 
cia de cada termo aparece como uma delimitagao do mesmo todo, quer 
dizer, como um testemunho da presenga de todos esses termos num 
universo unico. Assim, nao ha diferenga de natureza entre o todo do 
universo, que chama a existencia todos os indivfduos que o realizam, 
e o todo do indivfduo, que nao somente deve inscrever-se no todo do 
universo, mas que o exprime a sua maneira e o convoca a existencia 
para se manter. 

www. lusosofia. net 


© 


© 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


56 


Louis Lavelle 


E a razao pela qual os filosofos estao de acordo em admitir que o 
todo se encontra presente em cada uma das suas partes, o que pode ser 
tornado inteligfvel, na considcracao do universo material, observando 
que cada ponto e um no de relagoes que reunem esse ponto a todos 
os outros e, na considcracao do universo espiritual, observando que 
nenhum pensamento particular se basta e que cada um deles implica 
todos os outros. 

Esta af o indfcio de que, se o ser deve ser necessariamente identi- 
ficado com o todo, o todo de que falamos nao e uma colectividade, pois 
supor-se-ia entao um qualquer termo anterior ao todo que, multiplicando- 
se, fundaria a sua realidade; e necessariamente dado em cada ponto na 
sua integralidade como uma verdade unica e plenaria, da qual todas as 
determina§oes particulares exprimem a riqueza, mas limitando-a e sem 
jamais a esgotar. Este todo deve ser concebido como uma unidade an- 
terior a todas as analises e que funda a sua possibilidade. Se a sfntese 
pela qual buscamos reconstruf-lo chegasse um dia a cumprir-se, atin- 
giria o ponto derradeiro onde a verfamos resolver-se num acto unico 
de pensamento, o unico capaz de dar uma existencia perfeita e indi- 
visfvel ao universo inteiro e a todos os indivfduos que envolve e que 
contribuem incansavelmente para o formar. 

Mas se e util considerar sempre a ideia do todo, de modo a que a 
unidade do ser nao cesse de nos ser presente, nao serfamos capazes, 
no entanto, de nao reconhecer que a mera considcracao da extensao 
do universo arriscaria dispersar-nos, ao convidar-nos a abandonar cada 
uma das formas particulares do ser, desde o primeiro encontro, a fim de 
correr sem descanso de umas para as outras. Tambem e bom lembrarmo- 
nos logo apos que o todo esta presente em cada uma delas e que se trata 
para nos de poder encontra-lo af gramas a um olhar assaz penetrante. 
Neste sentido, poder-se-ia dizer que os espfritos mais fortes sao aque- 
les que captam o ser na sua simplicidade mais do que na sua variedade, 
que buscam nao um conhecimento em largura, que se obtem percor- 
rendo para os reunir o maior numero possfvel de aspectos do real, mas 
um conhecimento em profundidade, que se obtem banindo toda a va 
curiosidade, permanecendo numa especie de imovel actividade que nos 
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permite, por debaixo de cada aspecto do real, mesmo o mais humilde, 
atingir a origem concreta e a raiz comum de toda a diversidade. Assim 
que um contacto sempre identico e sempre novo, e que, se nao e man- 
tido por uma incessante operacao, se abole imediatamente, e mantido 
entre a nossa consciencia e a unidade da presenga universal, a contem- 
plagao das formas multiplas da existencia da-nos uma alegria plena de 
scguranca que, sem nos perturbar e sem nos divertir, p5e ao alcance 
da nossa sensibilidade esta abundancia infinita que a primeira exper- 
ience intelectual do ser nos tinha feito pressentir e, de direito, dado ja 
integralmente. 

Aquele que espera alcangar o ser fazendo recuar indefinidamente, 
atraves de um movimento impaciente, os limites do seu horizonte, embrenha- 
se numa serie indefinida de aparencias que o decepciona e o torna es- 
cravo. Mas cada um de nos encontra o ser em cada ponto, se consente 
em exercer um acto com o qual lhe cabe identificar-se e que o toma 
indiferente aos estados, se bem que cada estado receba deste acto toda 
a sua recompensa e ilustre, cingindo-o sempre entre limites, a sua fe- 
cundidade sem medida. 


8. Mais do que conter todas as diferen^as, 
a Presenga funda-as 


Definindo o ser pela pura presenga expomo-nos a censura de lhe 
recusar qualquer determinagao particular: mas toda a determinagao e 
abstracta e nao se realiza senao inscrevendo-se, no meio de todas as 
outras, no interior de uma presenga identica. Por consequencia, pare- 
cendo esvaziar a nogao da presenga de todo o conteudo, em vez de 
fazer dela a presenga de nada, faz-se dela, ao contrario, a presenga de 
tudo. Pois o todo nao pode ser distinguido da propria presenga, do 
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mesmo modo que dela podem ser distinguidos os seres particulares. O 
todo e a presenga totalmente pura: esta nao se lhe junta; basta que a 
presenga seja dada para que o ser seja tambem dado todo inteiro na 
simplicidade perfeita da sua posigao, assim como na riqueza infinita 
das suas determinagoes possfveis. Mas e necessaria uma firme entrega 
a esta presenga para dela ver emergir por analise todas as formas do 
real. Se se ere poder alegar contra o valor objectivo da simples ideia da 
presenga, a impossibilidade de a separar de qualquer termo definido, e 
porque da a existencia a todos os termos definidos. Assim e necessario 
justamente que de a ilusao de inicialmente nao ser a presenga de coisa 
alguma, a fim de poder vir a ser a presenga de tudo, assim que as op- 
eragoes particulares do conhecimento tenham comegado a exercer-se. 
Como poderia, com efeito, vir a ser a presenga de tudo se originalmente 
fosse preciso limita-la determinando a natureza do ser ao qual convem? 
Vincular-nos-emos, pois, a manter o caracter vazio da presenga, a fim 
de nao confundir o ser com uma coisa, mas de poder explicar atraves 
dele como todas as coisas vem a ser de facto coisas. 

Compreender-se-a tambem porque nao se ve a existencia, mas ape- 
nas os seus aspectos. O erro comum a maior parte das teorias do ser 
provem precisamente de que se quer realizar o ser num objecto dis- 
tinto de todos os objectos particulares o qual seria manifestamente de- 
sprovido, em si mesmo, de toda a realidade. Mas esforgamo-nos por 
mostrar que o ser e o caracter identico que faz com que existam objec- 
tos. E se este caracter e tambem o acto pelo qual se encontram postos, 
compreende-se que so sera visfvel o aspecto variado que podera reve- 
stir este acto para seres limitados que, mantendo com ele uma multi- 
plicidade de relagoes, nunca coincidem com ele. E no entanto notavel 
que cada ser individual, precisamente porque participando sempre no 
ser permanece sempre em contacto com ele da mesma maneira, nao 
deixa jamais ferir a sua fe na simplicidade perfeita dessa nogao, no 
momento em que dela percebe, na experiencia, as manifestagdes mais 
heterogeneas. 

Diremos entao que a presenga do todo e anterior a distingao do su- 
jeito e do objecto, mas que os compreende em si, ou ainda que lhes 
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permite nascer, opondo-os e pondo-os de acordo. Entretanto, para tal 
e necessario que se considere o todo como vazio de todos os carac- 
teres particulares que nele descobre uma analise sempre inacabada. E 
preciso que estes nao estejam de modo algum nele sob uma forma sep- 
arada, de modo a permitir a todos os indivfduos, discemindo-os, consti- 
tuir nele a sua propria natureza. O todo e tambem a raiz de onde brotam 
todas as qualidades, como um feixe infinito, no interior do qual cada 
ser finito assegura o seu proprio desenvolvimento autonomo, isolando 
algumas de entre aquelas com as quais se identifica. 


9. O Ser puro, e que tudo, 
nada e de particular 


A nogao do todo nao pode ser formada por uma acumulagao de 
elementos finitos a qual seja possfvel por fim; e nao e tambem um in- 
finito que nos extravasa e nos escapa. E o fundamento e nao a soma 
dessa multiplicidade de objectos, que so se descobre tardiamente, pela 
analise, e que nunca se acaba de enumerar. Na realidade o ser contem 
todas as diferengas e abole-as todas. 

Recorde-se, a este proposito, a oposigao classica entre a teologia 
positiva e a teologia negativa. A primeira obriga-nos a afirmar de Deus 
e a segunda a negar d’Ele todos os caracteres que podem ser observa- 
dos em cada uma das formas particulares do ser. Pois tudo o que nelas 
ha de real deve estar em Deus, como no princfpio que o funda; e tudo o 
que nelas ha de finito, — e sem o qual e impossfvel distingui-las umas 
das outras e por consequencia defini-las dando-lhes um conteudo, — 
deve ser exclufdo da natureza divina, de tal modo que a ideia de Deus 
podera ser considerada, relativamente ao mundo onde se encontra, a 
nossos olhos, toda a realidade cognoscfvel, tanto como uma totalidade 
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infinitamente preenchida quanto como uma vacuidade infinitamente fe- 
cunda. 

Ha mais: a antinomia do ser e do nada deve encontrar aqui a sua 
solugao. E evidentemente absurdo querer fazer entrar o nada num jufzo 
de existencia. E a unica afirmagao metaffsica que talvez seja impos- 
sfvel de contestar seja a de Parmenides: que o ser e e que o nada nao 
e. Do mesmo modo todo o jufzo negativo e um jufzo positivo dissim- 
ulado: ao dizer que A nao e, queremos dizer que ha um termo que 
nao tern as propriedades que se lhe atribufam, mas que tern outras. Se 
agora e verdadeiro dizer-se do todo que nao tern caracter algum daque- 
les que podemos atribuir aos objectos particulares na nossa experiencia 
finita (se bem que os contenha indivisivelmente na sua unidade, como o 
princfpio que permite a analise descobri-los e, por assim dizer, forma- 
los, opondo-os), nao se estranhara que nele as duas ideias de ser e de 
nada paregam identificar-se, uma vez que e necessario negar dele cada 
uma das formas do ser para que possa igualmente dar o ser a todas. 

E assim que o contraste entre as qualidades sensfveis pode ser ol- 
hado como a ruptura de uma indiferenga qualitativa, que nao e de modo 
algum enriquecida, mas limitada, pelo aparecimento de cada qualidade 
particular: esta seria alias impossfvel de conceber em si mesma se nao 
convocasse correlativamente todas as outras. 

Tomando um exemplo ainda mais restrito, o silencio sera definido 
como uma especie de sfntese compensators de todos os rufdos. Cada 
rufdo romperia o silencio, rompendo por assim dizer a sua unidade. E 
pela sua disting ao relativamente a todos os outros rufdos, e opondo- 
se-lhes, que poderia ser recolhido pelo ouvido, que e, tambem ele, um 
instrumento de analise. Mas a soma de todos os rufdos, a essencia 
comum da qual foram retirados e que dividem, ultrapassa ela mesma 
infinitamente a capacidade do ouvido e deve ser necessariamente para 
este indiscernfvel do silencio. 

E pode-se imaginar tambem um estado de indiferenga afectiva, que 
nao e negativo, que e talvez ao contrario a verdadeira condigao da 
serenidade e da forga, que contem em potencia todos os prazeres e todas 
as dores e que precisamente nao as deixa coar de um modo separada 
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senao no momento em que este sucesso excepcional, este equilibrio 
perfeito e fragil deixa de poder ser mantido. 

No mesmo sentido, enfim, os mlsticos descrevem o extase como 
uma eliminagao de todas as diferengas, mas que as compreende a todas 
e que e de algum modo a sua fonte e a sua confluencia. 
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TERCEIRA PARTE 

A DUALIDADE DO SER 
E DO PENSAMENTO 
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1. O pensamento discursivo inscreve no 
Ser todas as suas operates 


Ha uma homogeneidade de natureza entre o ser e o conhecer. Com 
efeito, se a existencia possui uma extensao rigorosamente universal, 
compreende em si o conhecimento de si mesma. Ninguem pode por 
em duvida que o conhecimento seja uma forma da existencia, ou que o 
pensamento faga parte das coisas, ou ainda que a consciencia seja um 
aspecto do universo, quer dizer do todo. A homogeneidade do ser e do 
conhecer aparece entao com uma claridade singular, assim que se nota 
que estas duas nogSes sao recfprocas, que ha um ser do conhecer, como 
ha um conhecer do ser, e que estas duas formas do ser, tomadas na sua 
natureza propria de ser e, por consequencia, abstracgao feita de todo o 
conteudo particular, sao identicas e indiscermveis. 

Admite-se facilmente que o conhecimento e um esforgo para atingir 
o ser. Mas como o conhecimento se desenvolve no tempo e e, por con- 
sequencia, sempre imperfeito e inadequado, conclui-se que este esforgo 
e impotente e mesmo contraditorio: pois parece contraditorio imaginar 
um esforgo que nao obtivesse sucesso senao aniquilando o ser que se 
esforga, dado que exigiria precisamente a esse ser que ultrapassasse 
entao, ao mesmo tempo, a sua natureza e os seus limites. Pode-se 
responder, e verdade, que todo o esforgo, e mesmo toda a forma de 
actividade, supoe que o eu saia de si mesmo para se enriquecer: esta 
observagao aplicar-se-ia do mesmo modo aos actos da vontade e aos 
actos da inteligencia. De tal modo que a contradigao que se assinala 
e talvez a lei mesma de toda a actividade posta no tempo: pois quern 
pode contestar que conhecer seja incorporar na sua inteligencia ideias 
que nao pareciam de modo algum la estar anteriormente, e que querer, 
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seja, exercendo a sua potencia, adquirir qualquer bem que nos era prim- 
itivamente estranho. 

Entretanto, este progresso da inteligencia ou da vontade nao e pos- 
sfvel senao para uma actividade discursiva que nao se exerce jamais 
plenamente e que passa indefinidamente de um termo particular a outro. 
Ora, neste esmigalhar nao se pode encontrar senao uma imagem fugi- 
tiva do ser. Mais, tentar compreender este, multiplicando as opcracocs 
separadas, e interditar-se de o conseguir, pois ele e concomitantemente 
um termo primeiro e ultimo, para aquem e para alem do qual nada ha. 
A tarefa do pensamento e criar um intervalo entre o ser, que e o seu 
ponto de partida, e o ser que e o seu ponto de chegada e intercalar 
neste intervalo todas as suas rcalizacocs. Mas e rapidamente tentado a 
esquecer que o ser esta atras de si tanto quanto a sua frente e cai imedi- 
atamente na ilusao de crer que, em vez de simplesmente o reconstruir a 
sua medida, o engendra absolutamente, apenas com os seus recursos. E 
natural que o ser parega entao escapar-lhe de um modo decisivo. Mas 
bastara lembrar-se de que, desde a sua entrada em jogo, o pensamento 
deve possuir o ser, para ser constrangido a po-lo imediatamente no seio 
de proprio ser. Ora, dado que onde o ser esta presente esta presente 
inteiramente, o problema consiste em saber nao como o conhecimento 
pode unir-se a esse ser que lhe esta indivisivelmente ligado, mas como 
este pode oferecer sucessivamente ao conhecimento a multiplicidade 
indefinida dos seus aspectos, na duragao. 

Entretanto, se e impossfvel conceber o pensamento a nao ser como 
a potencia de tudo conhecer, pode-se dizer que a pura presenga do pen- 
samento atesta, mesmo no ser finito, a indivisibilidade mesma do todo 
e a simplicidade do ser. 

Esta potencia, exercendo-se de uma maneira imperfeita, faz apare- 
cer em nos uma multiplicidade de estados que mais a exprimem do que 
a limitam: um tal exercfcio do pensamento enriquece, pois, o nosso ser 
finito, mas nao o ser total. Como poderia este crescer, dado que nao 
se desenvolve no tempo e que compreende o proprio tempo, no interior 
da sua propria esfera? Por aqui se ve como o pensamento nos faz par- 
ticipar numa actividade que subsiste independentemente de nos e cuja 
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penetragao em nos, medida pela nossa abertura, regulada pela potencia 
da nossa atencao e da nossa simpatia, explica o desenvolvimento da 
nossa vida e a constituigao da nossa natureza. 

O conhecimento e uma propriedade do ser finito. Descartes define 
legitimamente o eu como um pensamento. Mas o eu nao e o objecto do 
seu proprio pensamento, pois este objecto e o universo. Sera necessario 
dizer que e o acto deste pensamento? Reencontrar-se-ia a mesma di- 
ficuldade, dado que este acto, tornado enquanto acto, isto e, fora de 
toda a fimitagao, e coextensivo a todo o objecto e por consequencia a 
totalidade do ser. Assim sendo, para que haja uma distingao entre o 
pensamento e o ser, e necessario ter oposto ja o ser finito e o ser total: 
a partir deste momento o pensamento transforma-se precisamente na 
operagao pela qual o indivfduo, incapaz de se identificar com o todo, 
ensaia, no entanto, apreender-lhe todos os aspectos sucessivos atraves 
da representagao. Se a distingao do pensamento e do ser nao pode fazer 
sentido senao para um ser finito, e, pois, porque o ser finito deve distin- 
guir, evidentemente, do todo no qual esta situado as operagoes atraves 
das quais empreende capta-lo. Mas estas operagoes sao em si mesmas 
uma existencia. E, assim, podemos considerar o realismo absoluto e 
o idealismo absoluto como duas expressdes da mesma verdade: pois e 
igualmente verdadeiro dizer-se, de um lado, que o todo subsiste fora do 
pensamento individual e que este nao conseguira jamais a identificar- 
se com ele, e, de outro lado, que o nosso pensamento, se fosse levado 
ate ao seu ponto de perfeigao, quer dizer se pudesse cumprir-se, viria 
coincidir rigorosamente com o seu objecto, de tal modo que, como se 
viu, o proprio objecto podera ser definido como sendo um pensamento 
perfeito, mas um pensamento sem dualidade e por consequencia sem 
consciencia. 
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2. O advento do particular e 
um efeito da analise 


E porque a existencia nao pode ser atribuida senao ao que e com- 
pleto e acabado, ou aquilo que se basta, que a nogao de existencia nao 
pode convir primitivamente senao ao todo; e porque fora do todo nao 
pode haver coisa alguma, esta nogao e perfeita e imutavel, nao pode 
sofrer nem acrescimo, nem diminuigao. Esta observagao conduz-nos 
a duas consequencias: a primeira, e que a existencia nao pertence aos 
seres particulares, senao na medida em que fazem parte do todo, a se- 
gunda e que o unico metodo legitimo do qual a inteligencia se pode 
ser vir e o metodo analftico. E, pois, no todo completo que devemos 
distinguir todas as formas da incompletude, quer dizer todos os modos 
particulares do ser, opor os modos objectivos aos modos subjectivos e 
introduzir o proprio tempo, que e o instrumento da analise do todo e um 
elemento integrante deste mundo do conhecimento, ou da experiencia, 
que mais nao e do que o todo analisado. 

Mas ha duas concepgoes bem diferentes do todo. Se se adopta como 
origem a parte, olha-se necessariamente o todo como um termo colec- 
tivo, quer dizer abstracto; mais, como e impossivel atingi-lo atraves 
de uma simples justaposigao de elementos, torna-se aos nossos olhos 
um ideal indeterminado, um indefinido. Se se medita, pelo contrario, 
na fungao analftica da inteligencia, — da qual o movimento prece- 
dente nao pode senao tentar totalizar a cada instante os resultados, — 
percebe-se que dar-se o todo, e por a possibilidade mesma desta analise, 
e descrever-lhe, por assim dizer o exercicio, e exigir nao que se termine, 
mas que possa comegar, e apreender, na unidade subjectiva da sua oper- 
agao, o caracter inteligivel desta mesma totalidade, da qual se persegue 
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ainda a miragem, na dilatacao indefinida de um mundo composto por 
partes. 

Indo mais longe, diremos que a presenga de um objecto nao e so- 
mente o ser proprio desse objecto, mas que e o ser mesmo do todo no 
interior do qual este objecto se vem inscrever, o qual determina de um 
modo original, para o integrar na perspectiva de tal sujeito: o ser to- 
tal nao e, pois, apenas necessario como suporte puramente abstracto 
de todos os seres particulares, mas como condigao actual e concreta da 
sua presenga. E, sob uma forma um pouco diferente, diremos ainda 
que nao pode haver presenga reciproca, senao onde ha uma dualidade, 
mas que esta dualidade supoe um acto de analise, relativamente ao qual 
a unidade nao e senao a expressao subjectiva da unidade primitiva do 
objecto analisado. 

Assim, e inevitavel que o ser aparega ao mesmo tempo como uma 
perfeita unidade e como uma perfeita totalidade. Mas estas devem 
recobrir-se com exactidao. Se se distinguem, e porque entre elas se 
introduz a multiplicidade, cuja unidade e considerada como a origem, 
e cuja totalidade como a consumagao. Deste modo, esta-se natural- 
mente inclinado a pensar que, assim que se expande no multiplo, a 
unidade enriquece-se em vez de se quebrar. No entanto, pode-se obser- 
var na unidade aritmetica alguns dos caracteres e a mesma ambiguidade 
que acabamos de reconhecer na ideia de ser. Pois pode-se fazer da 
unidade um numero entre os outros, o mais simples de entre eles e que 
se encontra em todos os outros, se bem que no seio de sinteses muito 
mais complexas, que fazem aparecer propriedades novas que nao po- 
diam ter-lhe sido atribuidas. Sera considerada como geradora de todos 
os outros numeros, gragas a operagoes sinteticas nao restritas a com- 
posigao consigo mesma: pois, para repetir a unidade, e necessario tam- 
bem, por assim dizer, destruf-la, afirmar que ja nao se basta e que pode 
enriquecer-se chamando a existencia os outros numeros, onde parece 
ainda presente, mas apenas como um dos termos de uma relagao, e 
onde por consequencia e incessantemente ultrapassada. 

A tese que defendemos e muito diferente: consistiria antes em fazer 
derivar todos os numeros da unidade atraves de uma operagao de sub- 
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divisao, de tal modo que cada numero, se bem que contenha a unidade 
e que seja ele mesmo uma unidade na sua ordem, possuiria apenas al- 
gumas das propriedades contidas na unidade, que se revelariam pre- 
cisamente no seu contraste com as propriedades de todos os outros 
numeros. 

Assim, pode-se dizer, se todas as ideias sao particulares, que o ser 
e uma ideia e que nao o e, como a unidade e um numero e nao o e. As 
ideias sao engendradas pelo ser, como os numeros pela unidade: mas 
longe de o acrescentar, dividem-no, fazendo aparecer a sua riqueza e a 
sua fecundidade. 


3. O ser finito cria-se a si mesmo 
por um acto de participa^ao 


Para ser, o nosso pensamento deve apreender, fazendo-o seu, um 
dos aspectos do ser total, o que lhe permite distinguir-se do ser e no 
entanto dele fazer parte: e como este aspecto do ser que apreende con- 
voca solidariamente todos os outros, reconhece a competencia para os 
abracar, se bem que nao possa faze-lo senao sucessivamente. Deste 
modo, a identidade do ser e do pensamento e, ao mesmo tempo, su- 
posta e progressivamente realizada. 

Mais ainda, na opera§ao derivada pela qual o pensamento cria o 
seu proprio objecto, encontramos uma imagem e um efeito deste acto 
intemporal pelo qual o ser total cria eternamente a sua propria prcscnca 
a si mesmo. 

Entretanto sendo a existencia do sujeito uma operacao, o sujeito 
esta num estado perpetuo de transi§ao e de realiza§ao. Dai as dificul- 
dades que se experimentam para o apreender: antes de a sua actividade 
se exercer, nao se destaca da existencia impessoal da qual retira a sua 
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origem, e, assim que essa actividade se exerce, transforma-se num es- 
tado em que nao consentira jamais em deixar-se reduzir. Ora, todos os 
seres finitos sao sujeitos, com efeito, a nascer, precisamente porque par- 
ticipant num ser absoluto ao qual permanecem constantemente unidos, 
o qual e ele mesmo estranho a morte e ao nascimento, e que prova a sua 
realidade pelo proprio modo como os seres finitos destacam dele a sua 
existencia propria. Assim, o acto do pensamento e para nos, em cada 
instante, um nascimento de nos mesmos e do mundo. 

Mas pode-se prever agora como se realiza sob uma forma imanente 
a ligagao do individual e do universal. Se bem que o conhecimento 
do sujeito seja sempre limitado, porque sendo obra sua, esta exerce-se 
necessariamente no tempo, aquele atribui-se de direito a potencia ilim- 
itada de tudo conhecer, ou, noutros termos, exige, sob pena de destruir 
a validade do seu conhecimento no momenta mesmo em que acaba de 
o obter, que haja uma identidade de forma e uma simples diferenga 
de conteudo entre aquilo que ja sabe e aquilo que ainda ignora. Con- 
funde, pois, aquilo que conhece com um aspecto do ser e recusa-se a 
conceber o ser na sua integridade a nao ser como a totalidade daquilo 
que poderia conhecer. Assim, o eu coincide com o ser pela potencia 
que tern de o compreender e distingue-se dele pelos seus estados, que 
medem o afastamento entre o exercfcio possfvel desta potencia e o seu 
exercfcio realizado. No entanto, e tao vao querer representar-se o ser 
segundo o modelo dos estados quanto segundo o modelo da potencia. E 
a fonte sempre presente, anterior a oposigao dos estados e da potencia, 
e que, gragas a esta mesma oposigao, permite a todas as formas do ser 
adquirir, por meio de uma iniciativa que lhes e propria, a sua essencia 
particular. 

Dizer que o ser e totalmente interior a si mesmo, e dizer que a sua 
natureza e exclusivamente espiritual: e necessario pois que seja um 
acto puro. So esta ideia nos permitira explicar porque e que o ser esta 
sempre presente ao eu, sem que a recfproca seja sempre verdadeira. 
Pois nao basta definir o eu pela participagao no ser; e preciso ainda 
compreender porque e que existe participagao alguma, isto e, porque 
e que ha seres finitos. Ora, se o ser e acto, devemos ver constituir-se 


www. lusosofia. net 


© 


© 


© 


© 



© 


© 


© 


© 


70 


Louis Lavelle 


nele a propria participagao g rag as a realizagao pelo sujeito de um acto 
imperfeito, relativamente ao qual a dialectica descreve os diferentes 
graus: que o eu deva, ele mesmo, passar da passividade a actividade, 
isso nao prova que o ser em si cesse jamais de ser um acto; mas, na 
medida em que permanece passiva, a existencia do eu e entao uma ex- 
istencia que lhe e de algum modo imposta: longe de ser ainda uma 
pessoa, o eu nao possui, ate entao, existencia para si; mesmo entao 
nao pode atribuir-se a passividade do seu estado, a nao ser pelo acto 
que o apreende. Os recursos infinitos, a finura e o delicado contacto 
inseparaveis da analise psicologica tern justamente por objecto guiar- 
nos no estudo das relagSes entre o acto puro e o eu. Pois este nada 
mais faz no decurso de todo o seu desenvolvimento, atraves da sequen- 
cia renovada dos seus esforgos, gragas, ao mesmo tempo, a atengao 
e ao amor, e numa actividade que tao depressa esmorece quao se ex- 
alta, que buscar-se a si mesmo, ensaiando descobrir a presenga do acto 
puro. Sem duvida, nao lhe e possivel encontra-lo senao durante raros 
momentos, cuja lembranga ilumina seguidamente todos os aconteci- 
mentos da sua vida. Mas toda a ambigao do homem se concentra em 
tomar constante esta experiencia perfeita; quer dizer em divinizar-se, 
vendo numa unica e mesma operagao a sua personalidade abolir-se e 
realizar-se soberanamente. 


4. A participacao produz o 
aparecimento da consciencia 


Com demasiada frequencia se considera a oposigao entre o objecto 
e o sujeito como uma oposigao primitiva e irredutivel, da qual todas as 
formas de existencia devem ser derivadas. Mas a nogao de existencia 
precede e sobrepuja essa mesma oposigao: pois, definindo a existencia 


www.lusosofia.net 


© 


© 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


A Presenga Total 


71 


pela presenga, vemos nela os dois termos objecto e sujeito, sem deixar 
de manter a sua originalidade, fundir-se numa unidade mais alta. Ora, 
a nocao da presenga do ser nao nos torna apenas aptos para contemplar 
um espectaculo que nos e estranho: faz do espectador e do espectaculo 
partes de um mesmo conjunto. Aprofundando mais a analise, poder- 
se-a dizer, por um lado, que nao pode haver espectaculo exterior senao 
para um espectador que para si proprio o figure interiormente, por outro 
lado que o espectador nao se pode atribuir a si mesmo a existencia in- 
terior, e, por consequencia, esta consciencia sem a qual nao poderia 
mesmo, sequer, tomar-se num espectador, senao na medida em que se 
reconhece como uma parte privilegiada do universo, com o qual o resto 
das coisas entra necessariamente em relagao, na sua propria represen- 
tagao. 

O ser nao pode ser um puro dado. Pois se e tornado na sua to- 
talidade, nao existe, de modo algum, para um outro que ele mesmo. 
Mas esta existencia em si e para si nao e a existencia de uma con- 
sciencia. Entretanto, toda a consciencia, sem sair de si mesma, supoe 
a dualidade totalmente interior de um acto e de um estado, isto e, uma 
unidade que romperia a unidade do ser puro. Mais ainda, toda a con- 
sciencia exclui a sua adequagao actual relativamente ao todo, se bem 
que se esforce para a realizar, e que haja nela uma aptidao ideal para a 
produzir. A consciencia nao pertence senao ao ser finito e a interiori- 
dade absoluta do todo face a si mesmo nao poderia ser imaginada senao 
sob a forma de uma consciencia que, tendo atingido o seu derradeiro 
ponto, se consumaria e se desvanecesse na perfeigao do seu exercfcio, 
isto e, na identidade com o seu objecto. Mas isto mais nao e do que 
um limite e, se fosse alcangado, poder-se-ia dizer, com a mesma legit- 
imidade, que a propria actividade, que e caracterfstica do ser, deixaria 
de se exercer. Que restaria entao da essencia do ser? Se o ser e essen- 
cialmente dom de si, exige, dado que nada ha fora de si, que haja em 
si partes as quais se de. Por outro lado, se e acto, nao se pode dar 
senao na condigao de fazer participar os seres particulares, aos quais 
se da, na sua propria operagao. Por consequencia, para que permanega 
unfvoco, e necessario que se constitua a si mesmo, constituindo em si 
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uma infinidade de centros de existencia independente nos quais estara 
presente sob duas formas: por um lado, como um acto abundante em 
possibilidade infinita, mas que nao pode marcar a sua distingao face ao 
estado ao qual se aplica senao na condigao de ser perfeito apenas na sua 
mesma possibilidade, e por outro lado , como um estado que limita a to- 
talidade do real, mas que a implica, se inscreve nela, e, logo, a exprime 
confusamente; assim, o acto, recebendo, precisamente, a limit agao do 
estado, afasta-se dela e supera-a, pensando-a. O tempo e o instrumento 
sem o qual a interioridade mesma do ser, inseparavel da existencia das 
consciences individuais, quer dizer da distingao entre o acto e o estado, 
nao se poderia realizar. 

Com efeito, para que a nogao de ser testemunhe da sua interioridade 
perfeita e, por consequencia, da sua inteira suficiencia, e necessario que 
a objectividade e a subjectividade venham a identificar-se nela. Dize- 
mos ao, mesmo tempo, que o ser e presente absolutamente, quer dizer 
que e presente a si mesmo, que nos e presente e que lhe somos pre- 
sentes. Mas todas estas formulas recobrem uma unica e mesma afir- 
magao, a saber, que, para que o ser seja, isto e, para que se baste, e 
preciso que a sua interioridade relativamente a si mesmo ou a sua om- 
nipresenga seja realizada, o que nao e possivel, a nao ser que cada um 
dos seus elementos, envolvido na objectividade do todo, envolva por 
sua vez o todo subjectivamente. A presenga pura do ser em geral deve 
flectir, uma sobre a outra, para as confundir no interior de uma mesma 
unidade, a subjectividade do objecto em cada consciencia e a objectivi- 
dade de um sujeito universal que compreende, ultrapassa e funda todas 
as consciences particulares. Apenas deste modo se pode legitimar a 
reciprocidade da presenga do universo e do eu. Uma tal reciprocidade 
cria, e verdade, uma ambiguidade aparente, dado que a presenga nao 
se realiza do mesmo modo nos dois casos; de qualquer modo, esta am- 
biguidade e neutral e mesmo instrutiva se se reparar que estar presente 
a qualquer acontecimento significa tambem ser-se o espectador, quer 
dizer transforma-lo para nos numa representagao nela tomar parte, isto 
e, transforma-la no objecto mesmo da nossa operagao, por uma especie 
de participagao no acto criador. 
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5. A consciencia escava um intervalo 
entre o Acto e o dado 


Todo o pensamento consciente sup5e necessariamente uma duali- 
dade entre o sujeito e o objecto do pensamento. Pois e precisamente 
o intervalo que separa o sujeito do objecto que faz nascer a conscien- 
cia. Todo o conhecimento perfeito, confundindo o sujeito e o objecto, 
aboliria, portanto, a consciencia e a propria individualidade. Pode-se 
exprimir a diferenga de natureza entre o sujeito e o objecto, seja pela 
distingao entre um termo passivo, que e um puro dado, e uma actividade 
espiritual que o ilumina e o envolve, com o fim de o dar a si propria, seja 
pela distincao entre uma multiplicidade nao organizada e uma potencia 
tematica que reune e sistematiza elementos dispersos. Mas esta difer- 
enga encontra-se confirmada pela impossibilidade em que estamos de 
qualificar com o mesmo atributo o objecto do pensamento e o pen- 
samento desse objecto; assim, dizemos de um pensamento que e con- 
fuso ou distinto, superficial ou penetrante, brando ou vigoroso, sem que 
estes caracteres diferentes engendrem a menor modi fi cacao no objecto 
ao qual o pensamento se aplica; e do mesmo modo, dizemos do objecto 
que e colorido, grande, resistente, sem que o pensamento pelo qual o 
apreendemos possa ele mesmo ser dito grande, colorido ou resistente. 
Estas observagoes devem pois conduzir-nos a separar mais rigorosa- 
mente do que geralmente se faz o pensamento, enquanto potencia uni- 
versal, da diversidade dos termos que abarca sucessivamente, sem ser, 
em si mesmo, alterado. Ora, uma expressao tao comum quanto esta: 
“O mundo e minha representagao”, favorece precisamente a confusao 
entre o que se representa e o acto mesmo de se o representar. 

Para compreender a oposigao entre o acto e o dado parece que e 
necessario remontar ate a fonte mesma de toda a participagao. Se o 
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ser e a prescnga eterna, esta prescnga encontra-se transferida para o eu, 
assim que, discemindo nela algum dos seus aspectos, o eu se solidariza 
com este ultimo: torna-se entao na presenca do eu a si mesmo. Mas 
ha, no entanto, uma grande diferenga entre a presenca primitiva e a 
presenca participada. A participagao, e verdade, efectua-se atraves de 
um acto, mas e um acto constantemente impedido e retido que, para se 
exercer, deve apoiar-se sobre o proprio obstaculo que procura veneer, 
e que, precisamente porque toma a sua origem no todo, deve reencon- 
trar, sob a forma de uma influencia face a qual permanece passiva, quer 
dizer, sob a forma de um dado, aquilo que; no todo, escapa momen- 
taneamente a eficacia da sua operagao. Apenas assim a distincao entre 
o indivfduo e o todo podera ser mantida. Poder-se-a admitir, num certo 
sentido, que a presenga do eu ao ser se realiza de um modo inadequado, 
se bem que total, pelo seu estado, e de um modo adequado, se bem que 
parcial, atraves da sua operacao. 

Mas compreende-se deste modo que o eu permanega um e identico 
a si mesmo devido ao facto da sua participagao, se bem que o seu con- 
teudo se renove sem cessar como sendo a porgao do real que esta partic- 
ipagao, em virtude do seu caracter limitado, obriga a apresentar-se-lhe 
sob a forma de um dado ou de um estado. Compreende-se tambem que 
este dado seja inesgotavel, pois, uma vez que e, ao seu nivel, figurativo 
do todo, e necessario que nele haja tanta riqueza quanta fecundidade 
ha na actividade que procura reduzi-lo, e que no entanto seja limitado, 
no instante, tanto quanto a operagao actual que o apreende. O encontro 
do acto e do dado da-se numa linha de fronteira entre a indeterminagao 
do acto nao exercido e a indeterminagao complementar do dado nao 
apreendido. 

Na realidade, a oposigao entre o acto e o dado e necessaria para 
permitir ao sujeito aparecer: e no intervalo que separa estes dois ter- 
mos, e que resulta precisamente da sua inadequagao, que introduz o 
seu ser proprio. Entretanto, o ser total e unfvoco e pode ser represen- 
tado tao bem na linguagem dos dados quanto na do acto. E por isto que 
se pode indiferentemente defini-lo como um acto universal, o qual e 
limitado por dados particulares, ou como um imenso dado limitado por 
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actos imperfeitos: e o confluente actual destes dois movimentos, que 
procuram em vao esgota-lo e, por consequencia, unir-se-lhe atraves da 
infinitude da duragao. 

Apreendemos a natureza do ser no acto recebido e derivado pelo 
qual nos damos o ser a nos mesmos. Este acto possui uma potencia 
de renovagao indefinida. Mas e preciso, para que seja nosso, que nao 
seja plenamente exercido no primeiro momento, que aparega sempre 
limitado e como que aprisionado por um dado. Sendo assim, deve estar 
associado a um corpo. Este corpo e a morada da afectividade. So que e 
ainda o acto do nosso pensamento que fixa os seus limites e que os ul- 
trapassa para o religar a todos os outros objectos dados que preenchem 
com ele a capacidade infinita do espago. 


6. O inteligivel e o sensivel 
envolvem-se um ao outro 


Nenhum acto de pensamento particular esgota a essencia do pen- 
samento, pois no momento em que o pensamento se p5e, p5e neces- 
sariamente a sua indivisrvel unidade, dado que e um acto puro. Por 
conseguinte, todo o acto de pensamento particular, quer dizer todo o 
conceito, supoe uma limitagao interna do pensamento. Esta limitagao 
deve responder a presenga de um objecto pensavel, se bem que nao 
pensado, com o qual este acto contrasta, mas ao qual se aplica, que 
e ao mesmo tempo, em relagao a si, envolvente e envolvido e com o 
qual no ser total nao e senao um: tais sao, com efeito, os caracteres 
do objecto sensivel. Na solidariedade do conceptual e do sensivel, a 
oposigao do pensamento e do ser manifesta-se e resolve-se. Pois ha no 
conceito uma infinitude que marca os seus lagos com o acto universal 
do pensamento, mas que indica tambem que este acto nao e plenamente 
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exercido. Por conseguinte, deve parecer chocar com um obstaculo que 
ilumina e que, sem ele, nao receberia luz alguma, mas que, contendo 
em si todas as determinates que faltam ao conceito, deve ser o unico 
capaz de o actualizar. Daqui a corrclacao rigorosa que se manifesta 
entre o conceito e o dado, cada dado respondendo a forma limitativa 
caracterfstica de cada conceito e inscrevendo esta no ser, ao mesmo 
tempo que a infinidade das determinates que ultrapassam o exercf- 
cio actual do pensamento conceptual. Mas os nossos sentidos nao dis- 
cernem disso senao alguns aspectos. Assim tambem a fenomenalidade 
do objecto e a contrapartida da abstraccao do conceito. 

Ve-se por consequencia como, se e justo atribuir o ser ao feno- 
meno, mas na condicao de fazer dele apenas um aspecto do ser obtido 
por analise, ja nao o e querer recusa-lo ao conceito, para dele fazer um 
simples possrvel que nao tern existencia senao no entendimento, sob 
pretexto que exprime somente a opcracao de analise e ja nao o ele- 
mento que ela apreende: pois esta opera§ao nao tern menos ser do que 
este elemento, nem o entendimento menos ser do que a sensibilidade. 
Mais, se, num ser finito, o acto do pensamento e susceptivel de se di- 
versificar sem descanso, nao e porque encontra fortuitamente objectos 
sempre novos; melhor dizendo, esse encontro exprime apenas o mutuo 
apelo de todos os ensaios sucessivos pelos quais procura saciar a sua 
propria capacidade. Realizam todos uma participacao na interioridade 
mesma do ser. Assim que observamos como se distinguem e como 
se completam, ligando-se uns aos outros, sentimos bem que cada um 
deles e um ramo de um ser mais vasto do qual todos os nossos pensa- 
mentos particulares fazem parte. Assim, mostrou-se que a totalidade 
dos possiveis constitui o proprio ser. 

Um fenomeno isolado nao tern mais valor ontologico do que um 
conceito isolado. Mas este valor adquire-o tambem assim que e re- 
unido a todos os outros fenomenos no sistema do mundo. O fenomeno 
e o conceito nao existem um e o outro senao pela sua oposnjao mutua 
e pela sua solidariedade. Cada um deles sustenta o outro e da-lhe o 
que lhe falta. O fenomeno sem o conceito nao seria nem actualizado 
nem religado a unidade interior do ser. Do mesmo modo e segundo 


www.lusosofia.net 


e- 


€> 


© 


© 



0 


e- 


0 


-a 


A Presenga Total 


77 


uma relag ao inversa, e gramas ao fenomeno que o conceito e ao mesmo 
tempo determinado e inscrito no interior de um uni verso dado. Esta e 
a razao pela qual o movimento do pensamento filosofico jamais deixou 
de oscilar entre duas teses contraditorias, mas que sao no entanto im- 
possfveis de separar: uma que, impressionada pelo caracter ilusorio do 
puro fenomeno, procura o ser do lado do conceito, a outra que, atenta 
ao caracter vazio do puro conceito, busca o ser do lado do fenomeno. 

De facto, destacados um do outro, o dado e a opcracao que o apreende 
aparecem ambos como irremediavelmente subjectivos: e por isto que 
se pode igualmente recusar o ser ao primeiro, dizendo que e um simples 
estado de consciencia e ao segundo, dizendo que e uma simples possi- 
bilidade. Mas do seu encontro nasce o milagre da objectividade: o acto 
de perccpcao e o objecto percebido confundem-se; o mesmo termo faz 
indivisivelmente parte da nossa consciencia e do mundo. E que, se 
nao ha o direito de se por o pensamento individual independentemente 
do pensamento universal, nem tal experiencia particular independente- 
mente do conjunto das coisas, quer dizer, se nao se pode por nem uma 
nem a outra independentemente do ser total, e necessario, no entanto, 
para por a primeira como individual e a segunda como particular, po-las 
em relagao uma com a outra. Aparecera entao como erroneo atribuir 
o ser antecipadamente ao primeiro, que o comunicaria seguidamente, 
gracas a uma especie de contagio, a todos os objectos que se repre- 
senta, ou primeiramente ao segundo que, agindo sobre uma consciencia 
passiva, convocaria seguidamente ao ser, do qual frui, o proprio pen- 
samento que o apreende. Na realidade, e sempre necessario, por um 
lado, que tal objecto se oferega ao pensamento, para que este receba 
uma determinagao e, por outro lado, que haja no pensamento certa 
direcgao privilegiada da atengao e do interesse, para que este mesmo 
objecto se lhe descubra distinguindo-se de todos os outros. Produz-se, 
assim, entre o pensamento e o objecto, gragas a sua recfproca limitacao, 
uma idcntificacao provisoria e sempre renovada, mas que nao impede 
cada um destes termos de exceder o outro, sem o que renunciaria, no 
campo que lhe e proprio, a sua ligacao com todos os termos que lhe 
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sao homogeneos (isto e, com o todo) e, por consequencia, a sua propria 
existencia. 


7. O todo e a parte nao 
podem ser dissociados 


A reflexao filosofica chocou sempre com duas dificuldades contra- 
ditorias mas que sao, no entanto, solidarias: se se parte do ser particular, 
como para tal parece convidar-nos a experiencia imediata, como e que 
e possivel por o todo, que ja nao pode ser objecto senao de uma am- 
bigao ideologica? Pelo contrario, se, partindo do todo, como a logica 
parece exigir, se da, de imediato, a esta exigencia uma dignidade on- 
tologica, como se podera em seguida encontrar os seres particulares? 
Que necessidade tern o todo de se limitar e de fazer aparecer partes no 
seu seio? Noutros termos, porque e que o todo e um todo e nao uma 
unidade pura? 

A oposigao destas duas dificuldades exprime a possibilidade para, 
o conhecimento, de uma dupla operagao de sfntese e de analise. Mas 
estas duas operagoes sao elas mesmas consecutivas ao aparecimento do 
tempo no interior do qual se manifestam. Por outro lado, tern no tempo 
um caracter de reciprocidade, o que e o sinal de que excedem a ordem 
mesma do tempo, quer dizer que utilizam o tempo como um simples 
instrumento de exposigao, mas sem dar ao caracter sucessivo das suas 
iniciativas um valor ontologico. De facto, juntam-se e recobrem-se no 
presente onde encontram ambas o seu comum principio e a sua sig- 
nificagao. Pois, no presente, o todo e a parte sao dados inseparavel- 
mente e sao evocados um pelo outro, segundo a direcgao da atengao. 
Mais ainda, a experiencia que da a parte e a operagao que p5e o todo 
realizam-se ao mesmo tempo, pois e por um acto universal e indiferen- 
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ciado que e necessario que apreendamos cada dado particular, o qual, e 
verdade, convoca uma infinidade de outros, todos diferentes entre si. 

O problema das relagSes entre a parte e o todo e pois falseado pela 
aparente independence que estes dois termos diferentes introduzem 
entre conceitos relativos, que so fazem sentido um com o outro, e 
atraves do caracter reversivo do acto que vai de um ao outro. E, se 
se pode dizer, a sua uniao que e necessario por primeiro: esta uniao 
nao cessa de ser mantida na operagao mesma que parece quebra-la. 
Esta, por outro lado e indiscermvel da viva participagao pela qual o 
sujeito constitui a sua propria natureza, e os termos parte e todo ex- 
primem, ainda menos, as condigocs iniciais ou o mecanismo da propria 
operagao do que o ponto onde provisoriamente ela se detem. 

E por isso que o todo nao e um colectivo, o que pareceria indicar 
que e uma justaposigao de partes possuindo ja o ser por si mesmas, 
quando e precisamente do todo que elas recebem o que as faz ser. Um 
termo colectivo nao e um ser, mas uma determinagao puramente ab- 
stracta dado que nao assegura qualquer ligacao real entre os membros 
mesmos da colecgao. Pelo contrario, distinguir partes no interior do 
todo, e sem duvida limitar o todo, mas de tal modo que a parte per- 
manece ainda uma imagem do todo, nao apenas porque ha entre si e to- 
das as outras partes relagoes necessarias e reciprocas, mas ainda porque 
a sua propria existencia como parte nao e senao um efeito da imper- 
fcicao e do inacabamento no proprio conhecimento que dela temos. Se 
a analise pudesse esgotar a sua natureza, actualizar toda a sua riqueza 
interior, o todo manifestar-se-ia de novo nela. Ve-se pois que, se a 
parte esta presente actualmente no todo, o todo esta tambem presente 
virtualmente na parte, o que justifica o caracter indivislvel do ser e faz 
da parte, como tal, um fenomeno atraves do qual o sujeito realiza a sua 
participagao pessoal, mas escalonada, na totalidade mesma do ser. As- 
sim, nao ha partes no todo senao para permitir ao sujeito formar-se a si 
mesmo, discemindo no todo o que lhe interessa a cada instante. Mas 
deve ainda ele mesmo assumir posigao no todo: e nao o pode fazer a 
nao ser atribuindo a si mesmo o poder de o abarcar idealmente. 

Assim o todo, que e a potencia perfeita no interior da qual os indivf- 
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duos nao cessam de ir buscar os recursos que lhes permitem realizar-se, 
nao deixa ao mesmo tempo de se realizar a si mesmo atraves da colab- 
oragao ininterrupta de todos os seres que nele desabrocham. 


8. A consciencia e medidadora 
entre o todo e a parte 

A oposigao entre o todo e a parte nao se pode tornar inteligivel a nao 
ser que se realize no interior de uma consciencia. Com efeito, e apenas 
numa consciencia que se pode ver estes dois termos convocando-se um 
ao outro e encontrando-se, pois a consciencia exige, como condigao da 
sua propria possibilidade, que tudo seja pensado, sem o que a parte nao 
poderia ser posta, e que a parte seja posta, sem o que o todo nao poderia 
ser pensado. O sujeito desempenha o papel de mediador entre os dois: 
nao cessa de os opor e de os unir. 

Com efeito, actualiza a parte gragas ao exercicio de um poder que 
e, de direito, universal: pois, como este poder e homogeneo e identico 
a si mesmo, qualquer que seja o modo como se exerce, obriga-nos a 
actualizar em operagSes particulares toda a riqueza que nele esta, quer 
dizer a darmo-nos o espectaculo de um universo composto por uma 
infinidade de partes, em que nenhuma, por seu tumo, pode subsistir 
independentemente de todas as outras. Entretanto, se bem que a con- 
sciencia envolva o todo subjectivamente e que seja o instrumento da 
sua divisao em partes, o todo reside tambem num certo sentido em 
cada parte. E por isso que, juntando-se a parte, o sujeito parece receber 
dela a realidade que lhe deu e que, limitando-a, acusa face a ela a sua 
propria limitagao. E tambem por isto que todo o pensamento particular 
e inadequado a toda a coisa particular: devem ser ambos imperfeitos e 
inacabados, se bem que de uma maneira diferente, de modo a que pre- 
cisamente a consciencia possa nascer. E pois bem verdade dizer que 
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cada acto de pensamento convoca necessariamente todos os outros, de 
modo a realizar a ideia do pensamento total, e que, por consequencia, 
ha nele uma potencia e uma eficacia que ultrapassam infinitamente o 
termo que apreende no instante: tambem deve renovar-se e repetir-se 
sem cessar para alem deste. Mas nao e menos verdadeiro dizer que, 
para que cada termo tenha uma realidade actual, nao basta que con- 
voque, para o sustentar, todos os outros termos que formam com ele 
a totalidade do universo representado, e necessario que o todo esteja 
tambem presente nele, se bem que, sob uma forma imperfeitamente 
analisada, e necessario, por conseguinte que ele mesmo ultrapasse in- 
finitamente o acto de pensamento que o apreende e que nao esgotara 
jamais todo o seu conteudo. 

E que, se cada consciencia dissocia o todo em partes para constituir 
o seu proprio horizonte, e na condigao de fazer dele um conjunto de 
fenomenos que nao tern existencia senao para ela e que religa entre si, 
num todo subjectivo ou representative, que e uma perspectiva sobre o 
todo onde ela propria toma assento. Mas como nao poderia identificar- 
se com o verdadeiro todo senao abolindo-se, este todo, por sua vez, 
nao pode ser definido senao como o ponto de origem e o ponto de con- 
vergence de uma infinidade de perspectivas particulares, em que cada 
uma e caracterfstica de uma consciencia. Assim sendo, nenhuma parte 
se distinguiria mais do todo de onde se destacou, se se fizesse convergir 
sobre ela todas as vistas particulares que todas as consciences podem 
sobre ela ter. De facto, nao poderia existir como parte senao atraves dos 
lagos que a unissem a todas as outras partes, mas que tomavam ja nela 
presentes todas as influences emanadas de todos os pontos do universo 
e que nela vinham cruzar-se. 

Mais ainda, se, de uma parte, a consciencia devia, para dela fazer 
um fenomeno, destacar, em certo sentido, cada parte de todas as outras, 
antes de a reunir a estas, no conjunto do mundo representado, se, de 
outra parte, uma analise exaustiva teria podido encontrar, nesta parte, 
a infinidade dos caracteres que tornam o ser identico a si mesmo em 
cada ponto, essa mesma parte adquire, no entanto, como parte, uma 
existencia interior e independente: pois toma-se por seu tumo o centra 
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de uma consciencia que se define pelo olhar original que e capaz de ter 
sobre todas as outras partes, transformando-as em fenomenos que nao 
tern agora outra existencia senao nela e relativamente a ela. 

Ve-se pois que cada parte do universo pode ser considerada em 
si mesma sob tres aspectos diferentes: prime iramente, envolve em si 
a totalidade indivisivel do ser, mas com a finalidade de lhe fornecer 
a origem de duas operagoes secundarias bem diferentes; primeiro, de 
uma operagao analitica que, limitando-a, a faz penetrar sob a forma 
de uma rcprcscntacao nao somente numa consciencia particular, mas 
numa multiplicidade infinita de consciences que encontrarao no ex- 
ercicio desta operagao o principio da sua distingao e do seu acordo, 
seguidamente, de uma operagao original de sintese, que, despojando-a 
de todo o conteudo proprio, lhe permitira tornar-se uma consciencia e 
dar-lhe-a como conteudo a totalidade do universo, sob a forma de uma 
infinidade de fenomenos ao mesmo tempo diferentes uns dos outros e 
inseparaveis. 

Estas observagdes permitiriam sem duvida resolver a questao de 
saber porque e que o ser do eu supoe necessariamente a associagao 
da consciencia com um corpo privilegiado. O corpo nao se distingue 
em coisa alguma do eu considerado como um objecto para uma outra 
consciencia, ou mesmo para a minha. No entanto, e tambem o ponto 
de ancoragem ou de referenda da minha consciencia particular que, e 
verdade, tern desta vez como conteudo da sua propria representagao 
todo o universo, com o meu corpo no meio. 


9. Cada individuo imita o 
todo a seu modo 


Nada a nao ser o todo existe por si: dizer que um individuo existe, 
e dizer que faz parte do todo. Mas o todo e tambem ele um individuo. 
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E mesmo o unico indivfduo verdadeiro, quer dizer que se basta plena- 
mente a si mesmo, e nao pode ser nem enriquecido, apelando a recursos 
exteriores, nem dividido em elementos capazes de subsistir fora dele. 

Cada indivfduo particular, dentro dos limites em que o fechamos, 
imita-o a sua maneira. Mais: encontramos sem duvida aqui o caracter 
mais profundo da existencia; pois, se e sempre semelhante a si mesma 
e se a sua simplicidade impede que se distinga nela graus, o objecto ao 
qual se aplica e sempre unico e individual, de outro modo a existen- 
cia nao seria senao uma ideia abstracta. Assim, pondo a existencia, e 
necessario por tambem a individualidade de todo o universo ou, o que 
e o mesmo, o caracter universal da propria nogdo de individualidade. 

Quer isto dizer que o todo nao se realiza senao propondo-se a si 
mesmo como fim a uma infinidade de indivfduos, em que cada qual 
procura atingi-lo e conte-lo em si atraves do esfor§o do seu desenvolvi- 
mento autonomo, e que ha entre todos estes indivfduos um equilfbrio 
tao admiravel que a sua colaboracao e suficiente para manter e actu- 
alizar em cada instante a identidade imutavel do mesmo todo. Nesta 
reciprocidade da parte e do todo, importa nao perder de vista no en- 
tanto a preeminencia do todo. Pois, se bem que cada parte contribua 
para o formar, so e uma parte porque dele se destaca de certa maneira, 
permanecendo inscrita nele e dele retirando toda a materia do seu devir. 

Dizer que o indivfduo particular nao e o todo, e dizer que procura 
obter a unidade de suficiencia mais do que dizer que a possui, que ha 
nele uma potencia indeterminada que aspira, sem jamais o lograr, obter 
a perfcicao da individualidade. 

Todo o indivfduo limitado esta ligado a um corpo. E por este corpo 
que e limitado. E tambem por este corpo que se distingue dos outros 
indivfduos. Mas este corpo nao e, antes do mais, senao um espec- 
taculo para os outros e para si. Nao o confunde pois consigo mesmo, 
se bem que se lhe sinta estreitamente sujeito pela afectividade e mesmo 
pela constituicao desse horizonte representative relativamente ao qual 
e sempre necessario que o corpo seja o centra. Na realidade, o corpo 
pertence mais ao universo do que ao eu e atesta a subordinacao do eu 
relativamente a este universo. Tambem e a este que pede a materia que 
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faz sua e as suas partes constitutivas guardam ainda a existencia, se 
bem que sob outra forma, quando a morte, dissociando-as, as tornou 
independentes do eu. 

Entretanto, nao se devera esquecer que, se cada parte do mundo 
tem necessariamente alguma relagao com todas as outras, sem o que a 
unidade mesma do ser seria quebrada, esta relacao encontra-se clara- 
mente exprimida pelo nosso corpo que, sem duvida, nao ocupa jamais 
senao um lugar em cada instante, mas que, atribuindo-se a mobilidade, 
atribui-se o direito ideal de ocupar, por uma circulacao nao interromp- 
ida no interior do espaco, a totalidade dos outros lugares. 

Se o corpo, em vez de constituir a nossa existencia propria, exprime 
somente a nossa existencia como dado ou como objecto, quer dizer a 
nossa existencia para um outro, convir-se-a que a essencia da individu- 
alidade nao se encontra realizada senao pela consciencia. Encontra-se 
com efeito na consciencia esta intimidade e esta impossibilidade de sair 
de si que sao as caracterfsticas do ser em si e para si; mas encontra-se la 
tambem esta limitacao e esta potencia infinita de desenvolvimento que 
permitem distinguir o individuo de todos os outros, ligando-os insep- 
aravelmente um aos outros. De facto, a consciencia nao se distingue 
do todo senao na fixacao de limites a rcprcscntacao, mas nao deixa no 
entanto de comunicar com ele, dado que e dele que esta rcprcscntacao 
se alimenta. 

No entanto, para que o todo seja sempre actual e necessario que 
nenhuma das potencias que estao nele permanega sem ser jamais exer- 
cida. Se, por consequencia, todas as consciences particulares parecem 
afastar-se dele pelo que lhes falta, e porque nao cessa de dar a uma 
aquilo que parece recusar a outra. Mantem a sua perfeita imobilidade 
atraves de um justo equilfbrio e de uma rigorosa compensagao de todas 
as formas particulares do ser. O ser total exprime assim a convergence 
e a reuniao de todas as perspectivas que sobre ele tomam as conscien- 
ces individuais. E estas, exercendo uma actividade que vem dele e que 
no entanto lhes e propria, encontram o princfpio da sua renovagao e do 
seu progresso: constituem a sua essencia particular e acedem a luz e a 
felicidade segundo a sua capacidade, quer dizer segundo o seu merito. 
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1. A Presenga total dispersa-se 
em presents particulares 


A experiencia da presenga real e ela propria de uma perfeita sim- 
plicidade. E e esta simplicidade que funda a unidade do ser. Dizer que 
somos presentes ao ser, que o ser nos e presente, que o ser (ou ainda o 
eu) e presente a si mesmo, sao expressoes destinadas a manifestar a uni- 
versal prcscnca assim que a analise se exerce e a diversidade das coisas 
comega a aparecer. Mas a prcscnca pura precede e sustenta todas as 
presengas particulares: qualquer que seja o seu objecto, esta presenga 
e pensada, sentida e vivida numa operagao indivisfvel. 

Dir-se-a que nao se distingue do seu objecto e que pelo contrario 
e a ideia puramente abstracta da presenga. Concedemos de bom grado 
esta ligagao necessaria da presenga com um objecto. Mas e necessario 
no entanto reconhecer que, se, de um lado, nos e impossfvel pensar 
a existencia de algum objecto a nao ser imaginando a sua actual pre- 
senga, nao pode por outro lado haver diferenga alguma na presenga de 
todos esses objectos diferentes. Pois, atraves da renovagao de todos 
os acontecimentos, a uniao de cada um deles com o presente efectua- 
se sempre do mesmo modo e e impossivel supor que a presenga nao 
seja a mesma porque o conteudo dessa presenga e modificado. E jus- 
tamente, pelo contrario, a identidade da presenga na qual penetra que 
da a cada objecto o seu caracter concreto e lhe confere um lugar no 
proprio universo: fora desta presenga, nao seria mais do que uma sim- 
ples possibilidade, tomando o termo possibilidade no seu sentido mais 
deficiente. Assim todos concordarao que dar a presenga a um objecto 
e dar-lhe o ser, longe de se poder olhar contraditoriamente um objecto 
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que nada e antes de ser presente como capaz de acrescentar o ser a um 
presente sem realidade. 

Mais ainda, nao e apenas a presenga de tal objecto, e a presenga 
a tal sujeito que aparece como nao sendo senao uma expressao limi- 
tada de uma presenga sem limite. Se o sujeito reconhece no interior do 
universo uma multiplicidade de objectos diferentes, e porque nao pode 
constituir a sua essencia original senao gragas a uma analise do todo, e 
porque nao se distingue da sua propria relagao com esse distrito do uni- 
verso relativamente ao qual e capaz de se tornar actualmente presente, 
e porque a ideia do eu reside numa certa perspectiva sobre o conteudo 
do mundo, sem ter ela propria conteudo separado. 

Sendo o ser posto primitivamente sem restrigao alguma, procu- 
ramos seguidamente qual o lugar que cada termo ocupa no ser, qual 
e a qualificagao pela qual pode ser definido e como se comporta quer 
face ao todo, quer face aos outros termos particulares, quer face ao su- 
jeito do conhecimento. Entao somente pode comegar esta dialectica 
viva que nos permite definirmo-nos a nos mesmos como um ser pen- 
sante, indagar se o objecto do nosso pensamento e identico em natureza 
ao nosso pensamento ou se dele difere, determinar a parte de actividade 
e a parte de passividade que pertencem quer ao ser, quer ao eu: o tempo 
e o meio do qual para tal dispomos. 

Pode-se por intermedio do tempo, tornar inteligfveis as diferentes 
formas do ser gragas a uma dedugao das fungoes psicologicas, sensi- 
bilidade e entendimento, memoria e imaginagao, desejo e vontade; e 
atraves delas que o eu se confronta progressivamente com o todo, a 
fim de destacar a sua originalidade propria e de nele inscrever o seu 
desenvolvimento autonomo. 

Assim ver-se-a aparecer sucessivamente a variedade infinita dos 
modos segundo os quais a presenga se realiza: directa e indirecta, par- 
cial e total, posslvel e necessaria, senslvel e ideal, proxima e longfn- 
qua, imaginaria e corporal; o objectivo da teoria do conhecimento sera 
distingui-los e mostrar as relagdes que os unem. 

Assim a experiencia parece criada pelo sujeito, mas gragas a uma 
analise do todo e sob a forma de uma representagao correlativa de um 
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exercicio limitado das suas potencias. O sujeito separa e escalona a 
presenga, mas sem poder dela separar-se, senao renunciando ele mesmo 
ao conhecimento e a vida; filtra-a atraves do postigo do instante, mas 
num computo de entradas e de safdas que so a ele interessa. Todas as 
operagSes se fazem af necessariamente no presente: se diferem entre 
si segundo o tempo, e pelo modo segundo o qual se aplicam, mas nao 
pela sua virtude operatoria, que exige que sejam sempre actuais dado 
que sao uma participacao no mesmo acto intemporal. 


2. O Tempo e a chave da Participacao 


O problema da participacao oferece-se-nos sob quatro formas difer- 
entes na relacao entre a parte e o todo, entre o eu e o nao-eu, entre 
o conhecimento e o objecto, entre o presente e o tempo. Mas basta 
relembrar as condigdes segundo as quais se realiza a nossa presenga a 
nos mesmos para ver que o tempo e ao mesmo tempo o instrumento 
subjectivo do metodo analitico e a chave da participacao. Permite ex- 
plicar porque e que a participagao e uma operagao que tern a sua origem 
no acto puro, mas que deve ser envolva de passividade, a fim de fazer 
aparecer na consciencia, assim que se exerce, estados que a limitam 
e que formam precisamente o seu conteudo. Apenas estes estados se 
desenvolvem no tempo. Mas nao nos esqueceremos que, no entanto, 
nao se evadem jamais do presente: pois se e no presente que o sujeito 
percebe aquilo que o rodeia, e tambem no presente que rememora o seu 
passado e que antecipa o seu futuro. 

Compreende-se deste modo como o mundo, se considerado como 
um conjunto de aparencias ou de coisas subsistindo por si mesmas, 
pode parecer em cada instante repelido para o nada do passado apos 
ter sido retirado do nada do futuro. Mas a nossa concepgao e bem 
diferente. As aparencias onde as coisas nao se comprometem no tempo 
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senao separando-se do acto que as faz ser, ora como percepgSes, ora 
como imagens, e que se exerce sempre no presente. Devem inscrever-se 
no ser absoluto, mas fazem-no por intermedio da consciencia individ- 
ual. Ora e necessario que a percepgao se possa transformar em imagem 
sob o nome de memoria, e a imagem em percepgao sob o nome de 
vontade, para que seja permitido ao indivfduo libertar-se do todo sem 
deixar de nele se saciar. Entretanto uma vez que a materia de todas 
as aparencias e haurida no mesmo todo, cada experiencia, se bem que 
rigorosamente individual, deve estar de acordo com todas as outras. 

Em resumo, tudo se passa como se se lidasse com uma confrontagao 
perpetua entre aparencias infinitamente variadas e um centra imovel, 
nucleo de uma existencia que, sem perder coisa alguma de si mesma, 
funda cada sujeito e irradia sobre cada objecto. Esta confrontagao nao 
e possfvel senao porque o ser e acto: uma participagao imperfeita, mas 
que e a condigao sem a qual um sujeito finito sempre colocado no pre- 
sente nao poderia ser, fara nascer as aparencias que se desenvolvem 
sozinhas no tempo. Isto nao quer dizer no entanto que permanegam 
alguma vez por si mesmas num passado ou num futuro hipostasiado, a 
nao ser por metafora e para tentar receber ainda, para alem do acto pelo 
qual o sujeito as evoca, uma existencia que nao lhes pode convir e que, 
fora da esfera da nossa participagao, nao poderia pertencer senao a um 
acto nao participado. Que cada sujeito finito nao possa sair do presente 
e a prova suficiente da sua participagao no ser absoluto: por outro lado, 
a multiplicidade infinita dos sujeitos finitos e a sua comunhao sao jus- 
tamente os meios pelos quais o acto puro realiza a sua perfeigao e o seu 
ser mesmo. 

Dir-se-a que esta distingao entre a presenga real e o objecto presente 
e retirada da observagao de uma simultaneidade do genera da simul- 
taneidade espacial, que querendo que a analise isole no interior de uma 
so e mesma presenga todas as presengas particulares, pensamos obscu- 
ramente no espago, no qual seria, com efeito, contraditorio reconhecer 
tantas especies de simultaneidades quanto os objectos simultaneos? 
Mas esta imagem seria singularmente enganosa. Pois se a presenga 
que esta aqui em questao e a de um acto, isto basta para nos preser- 
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var dessa idolatria que consistiria a considerar os estados particulares 
que nos nao sao presentes, como se o fossem face a uma consciencia 
infinita, sob essa mesma forma de estados em que poderiam revelar-se 
face a nossa. Sem duvida, num certo sentido, nao temos mais direito 
de expulsar do presente os dados da nossa experiencia do que o acto 
pelo qual no-los damos. Mas isso e a prova de que o tempo e pura- 
mente subjectivo, que esta contido no presente em vez de o conter e 
que o presente, ao inves de ser um limite irreal entre o que ja nao e e o 
que ainda nao e, — tese que nao so tornaria o ser inapreensfvel, como 
o confundiria com o nada, — constitui a forma imutavel que todos os 
modos finitos devem necessariamente revestir para atestar que sao eles 
proprios aspectos do ser. O tempo nao e mais do que a exigencia, sem 
a qual a nossa personalidade nao se poderia constituir a si mesma, de 
uma oposi§ao e de uma transicao sem cessar renovadas, no interior de 
uma prescnca eterna, entre o presente da pcrccpcao e o presente da 
imagem. 


3. Ha uma aventura temporal de 
todos os seres finitos 

Se por um lado o tempo e a condi^ao sem a qual nenhum individuo 
poderia constituir ele mesmo a sua propria natureza e se, por outro lado, 
e impossivel que no decurso do seu desenvolvimento esse individuo se 
retire vez alguma do ser, se bem que a sua participa$ao no ser seja 
sempre nova, e o sinal sem duvida de que as etapas do devir temporal, 
mais do que romper a presen<ja, a dispersam, a fim de que, passando 
de uma a outra, possamos inscrever, atraves de um acto autonomo, no 
interior do ser etemo, o nosso ser participado. 

Admitir-se-a facilmente que a realidade do passado mais nao e que 
a realidade presente da lcmbranca, na consciencia que a evoca e que 
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nao coincide jamais exactamente com a percepgao abolida; que a re- 
alidade do futuro nada mais e do que a de um possivel, quer dizer de 
uma ideia presente que e objecto da imaginagao ou da vontade de um 
ser limitado e ignorante e que nunca coincide com o evento esperado. 
Noutros termos, a lembranga nao e a percepgao conservada, mas um 
estado novo que a sugere, como a antecipagao nao e o futuro mesmo 
ja representado, mas um estado diferente que o anuncia. Assim, a pas- 
sagem de um momento do tempo a um outro nao nos arranca ao pre- 
sente, mas permite-nos, ao mesmo tempo, constituir a nossa natureza e 
afirmar os nossos limites, convertendo incessantemente a presenga de- 
sejada numa presenga percebida e a presenga percebida numa presenga 
rememorada. Deste modo, deve aparecer a individualidade do nosso 
ser espiritual, que faz parte do ser total, mas do qual num certo sentido 
se liberta pela possibilidade de antecipar e de preparar subjectivamente 
o que deve perceber, de recordar e de etemizar subjectivamente o que 
percebeu. 

A memoria e uma vitoria que alcangamos sem treguas sobre os lim- 
ites no interior dos quais se efectua em cada instante o nosso contacto 
sensivel com o ser: da a este contacto estreito e fugidio uma espe- 
cie de permanencia espiritual. Assim, um contacto novo, em vez de 
fazer nascer uma forma do ser heterogenea relativamente aquela que 
tinha manifestado o contacto precedente, prolonga e assimila esta ul- 
tima, ilumina-as a ambas fazendo-as entrar numa consciencia saida pre- 
cisamente do contraste entre a idealidade de uma e a materialidade da 
outra. Poder-se-ia fazer as mesmas observagdes, devolvendo-as, rela- 
tivamente a dualidade do passado e do futuro. Aqui e a ideia do fim 
e a realidade do estado que, pela sua oposigao, se concedem uma mu- 
tua luz. Bastaria acrescentar que a propria representagao do futuro e 
constituida por imagens passadas e que o poder que temos de as modi- 
ficar ou de as combinar de um modo original permite-nos, ate um certo 
ponto, ser o criador da nossa propria vida, antes de ser seu espectador 
e historiador. 

Por consequencia, que podemos nos atribuir a nos mesmos para 
alem deste ser espiritual sempre presente que e feito exclusivamente 
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das nossas recordagoes e das nossas aspiracoes? E de onde retira ele 
mesmo a materia tanto das suas potencias como dos seus estados, senao 
de um todo etemo que nunca o frustra, mas que, no entanto, nao se 
lhe oferece senao segundo as leis da participagao, que sao tambem as 
leis do nosso universo ffsico e do nosso universo psicologico? Se este 
todo parece, entretanto, resistir-lhe em certa medida e recusar-se-lhe, 
e para lhe permitir manifestar a originalidade da sua natureza finita, 
para fazer seu tudo aquilo que conquistou, para ultrapassar o que tern e 
para tender para o que nao tern, numa circulacao no seio do ser, que e 
ininterrompida, que nao tern significado senao para ele e que constitui 
precisamente as diferentes fases do seu devir temporal. Mas o todo, 
que permite a aventura temporal de todos os seres finitos, nao tern nela 
qualquer participagao: basta-se a todo o momenta, nao necessita de 
adquirir coisa alguma; e estranho a toda a distingao entre a percepgao 
e a imagem; e o fundamento comum de todas as formas da presenga 
participada. 

E pois porque o ser e a presenga absoluta que o eu que partic- 
ipa na existencia, mas que dela se distingue, estara sempre presente 
a si mesmo e sera presente sucessivamente aos diferentes estados pe- 
los quais a vida se realiza na duragao. Assim, a nogao desta presenga 
absoluta nao aparecera mais como uma pura quimera, uma ostentagao 
ilegitima na simultaneidade e mesmo uma especie de espacializagao in- 
tempestiva de todo o devir real e de todo o devir possfvel. A existencia 
plenaria e indivisivel do todo nao sera menos inseparavel da existen- 
cia de cada objecto particular, se se identificar o ser com o acto puro: 
pois um tal acto nao pode ser senao inteiramente presente por detras 
de cada de cada um destes estados, que se convocam indefinidamente 
uns aos outros, e dos quais a variedade, a passividade e a continuidade 
exprimem a posigao, os limites e a curva original de cada consciencia 
finita. 
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4. O instante e a morada dos corpos 
ou das aparencias 


Se o tempo e a condigao da imperfeigao mesma de toda a partici- 
pagao e por consequencia tambem a condigao sem a qual o advento dos 
indivfduos seria impossrvel, como sera permitido, a partir do momento 
em que o tempo apareceu, afirmar ainda a identificagao do ser com o 
presente? E nao ha uma diferenga de natureza entre o presente etemo, 
caracterfstica do ser total, e este presente movel, limite do passado e do 
futuro, do qual a existencia e evanescente e que parece ser, no entanto, 
a unica morada de todos os seres limitados? A esta forma transitoria do 
presente e preferivel dar o nome de instante. O instante e o cruzamento 
do tempo e da eternidade. Mas, por um lado, o facto de a nossa ex- 
istencia propria nao sair jamais do instante mostra que a nossa ligagao 
com o presente do ser puro nao pode ser rompida, ao passo que, por 
outro lado, a fugacidade mesma do conteudo do instante e a impossi- 
bilidade que experimentamos de o captar, e por maioria de razao de o 
reter, mostra que o eu nao e de modo algum um ser constitufdo, mas 
um ser que se constitui. 

Apesar do caracter paradoxal de uma tal assergao, somos incapazes 
de apreender o eu, pelo menos primitivamente, porque nao e, entao, 
mais do que uma possibilidade pura. Ora, esta possibilidade envolve o 
todo e e suposto que o actualizemos, de imediato, como uma possibil- 
idade real, qualquer que possa ser ulteriormente o seu conteudo: tal e 
a experiencia inicial do ser. Neste momento o eu nao tern ainda con- 
teudo algum: este conteudo nao o fara sair do ser, mas permitir-lhe-a 
apenas apropriar-se dele. Assim, e apreendendo o ser por graus que o 
nosso eu se forma, a pouco e pouco, e, por consequencia, se apreende 
a si mesmo, indivisivelmente com o ser, no proprio acto pelo qual se 
forma. Para explicar, mantendo a sua dualidade, a coincidencia do ser 
e do eu, poder-se-a dizer que se nos coincidimos com o ser totalmente 
pelo instante, nao coincidimos com ele senao parcialmente e mesmo 
tangencialmente pelo conteudo proprio de cada instante. 
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E porque este conteudo do instante exprime a nossa limitagao que 
a nossa existencia no instante afecta sempre um caracter sensfvel; im- 
plica pois concomitantemente a passividade e o corpo: a sensagao e o 
sinal, no pensamento, da presenga do corpo, faz entrar esta presenga 
na consciencia dilatando-a no tempo, associando-a a um rudimento de 
recordagao e a um rudimento de tendencia. 

Dado que o corpo e limitado, e solidario de todo o universo; a sen- 
sagao nao pode pois dar-nos a conhecer o corpo em si, mas somente a 
sua relagao com todos os outros corpos. De qualquer modo, isto nao 
quer dizer que o conhecimento que nos da do corpo seja fundamental- 
mente inadequada: pois nao ha corpo em si; o proprio corpo mais nao 
e do que o ponto de chegada das influences que, vindas de todos os 
pontos do universo, nele se encontram. Assim, tambem os diferentes 
sensfveis nos revelam o universo, revelando-nos a nos mesmos. 

Quanto ao corpo, revela ao mesmo tempo que e caracterfstico da 
individualidade e que pode servir de no entre a objectividade e a sub- 
jectividade, gragas a sua aptidao para entrar num duplo sistema de rep- 
resentagSes. Ha com efeito uma ciencia objectiva do corpo, mas faz 
dele um espectaculo para um outro e obriga-nos a tornarmo-nos para o 
nosso proprio corpo um espectador que lhe e estranho. O nosso corpo 
mais nao e, entao, para nos, do que um objecto no meio dos outros e 
todas as acgoes que deles recebe ou que a eles envia devem ser con- 
sideradas como actualmente exercidas. Mas a sensagao envolve ainda 
o corpo de um modo muito diferente dando-lhe acesso a nossa inicia- 
tiva individual: aparece entao como a condigao desta. O espectaculo 
das coisas, em vez de ser uma tela anonima em que ocupa um lugar 
variavel, torna-se uma perspectiva original da qual e o centro. As in- 
fluencias que sofre da parte dos outros corpos ou que sobre eles reper- 
cute, ultrapassando em todos os sentidos o ponto e o instante onde se 
exercem, a consciencia toma-se capaz de as guardar em reserva e de as 
antecipar, de delas sofrer ou fruir, de as utilizar e de as regular. 

Entretanto produz-se no instante uma especie de coincidencia en- 
tre a presenga da sensagao e a presenga do corpo: e esta coincidencia 
que da a cada uma delas a sua realidade propria dado que o corpo esta 
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ausente, se e pensado em vez de ser sentido, e que a sensagao se con- 
verte em imagem uma vez liberta da presenga do corpo. Assim, se bem 
que cada corpo sofra a influencia de todos os outros corpos e implique a 
historia de todo o universo, se bem que cada sensagao, atraves dos esta- 
dos que a preparam e atraves daqueles que suscita, empenhe a historia 
de todo o eu, e no instante que a sensagao e o corpo adquirem uma 
existencia original que, para se exprimir e se fundar, deve desabrochar 
simultaneamente na existencia objectiva do real Integra e na existencia 
subjectiva da consciencia plena. 

E tambem facil compreender porque e que a maior parte dos homens 
identifica o ser com o sensivel e com o corpo. Este preconceito e, num 
sentido, legftimo nao apenas porque o eu, enquanto e um ser limitado, 
nao pode representar para si mesmo, sob uma forma actual, o ser total 
e mesmo, numa certa medida, a sua propria natureza, senao como um 
dado passivo, mas ainda porque a recordagao e o desejo, dirigidos um 
para o passado e o outro para o futuro, em vez de nos fazer comunicar, 
como o sensivel, com um ser ainda exterior ao eu, mas com o qual o 
eu se assimila com o fim de ser ele mesmo qualquer coisa, apenas nos 
fazem comunicar com o conteudo mesmo do eu no tempo, isto e, com 
aquilo em que nos tomamos e com aquilo em que nos queremos tornar. 


5. Todas as aparencias estao situadas 
no Ser Absoluto 


A diversidade das presengas instantaneas e a impossibilidade de as 
esgotar parecem opor obstaculos intranspomveis a adequagao do pen- 
samento e do ser. Pois nao se alega apenas que e imposslvel apreender 
o ser salvo num dos seus aspectos, de tal modo que, no fim, nao retendo 
dele senao o proprio aspecto, cedo se esquece o ser desse aspecto, mas 
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pretende-se ainda que o ser esta decisivamente fora do nosso alcance 
e que o sujeito do conhecimento e incapaz de atingir algo mais do que 
uma aparencia. 

Todos os esforgos que se tentaram a fim de por em duvida uma 
apreensao directa do ser reduzem-se, com efeito, seja, apos ter-se neg- 
ligenciado ser necessario por o ser para por a qualificagao, a consid- 
erar o ser como um termo abstracto descoberto posteriormente pela re- 
flexao, comparando uns com os outros os diferentes objectos qualifica- 
dos, quando pelo contrario nenhum objecto qualificado possui para nos 
valor concreto a nao ser atraves da sua primitiva inscrigao no interior 
do ser sem condigao, — seja relegando este para um mundo transcen- 
dente inacessivel ao conhecimento, que parece entao inevitavel olhar 
como o unico mundo real, com o qual e necessario no entanto que o 
mundo do conhecimento, dado que existe por sua vez, guarde uma ho- 
mogeneidade existencial. 

Mais ainda, como e possivel empregar o proprio termo fenomeno 
ou aparencia sem reconhecer deste modo a necessidade de por o ser, e, 
mesmo, de o por de tres modos, pois, por um lado, dizer que ha aparen- 
cias e dizer, como o reconhece a maior parte das doutrinas idealistas, 
que ha um ser, desconhecido, e verdade, do qual as aparencias sao pre- 
cisamente as aparencias, porque, por outro lado, o sujeito para o qual 
ha aparencias possui existencia, sem a qual nada poderia aparecer-lhe 
e porque, por fim, dizendo que ha aparencias, atribui-se evidentemente 
a aparencia como tal uma existencia absoluta? 

Assim, devendo todas as qualificagoes receber o ser da mesma maneira, 
e as aparencias, supondo que nao seja possivel ultrapassa-las, implicam 
elas proprias o ser, ve-se bem que a ideia do ser nao pode em caso al- 
gum ser passada em silencio pelo conhecimento. E mesmo todos os 
esforgos que se fazem para escapar a esta ideia provam decisivamente 
que ela esta sem cessar presente ao pensamento: reaparece indefinida- 
mente no termo de todos os argumentos atraves dos quais se esperava 
exorciza-la. A distingao entre a existencia do pensamento e a existen- 
cia do objecto nao e ela mesma uma distingao que diga respeito a duas 
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formas da existencia, mas acerca de dois termos diferentes aos quais a 
mesma existencia se aplica. 

Pretender- se- a entao que aquilo que nos interessa nao e ja essa ex- 
istencia capaz de convir indiferentemente a todos os objectos, mas sim 
os caracteres reais dos proprios objectos. Assim, bem podemos dar 
ainda o mesmo nome de ser a aparencia subjectiva e ao que se encon- 
tra por detras dela; mas, dizendo que nao atingimos o ser, queremos 
somente dizer que nao conseguimos des-subjectivar a aparencia a fim 
de entrar em contacto com a realidade propria do ser em si, que e o 
fundamento de todas as aparencias, tal qual e, antes de ser mutilada e 
deformada pelo sujeito das aparencias. Entretanto, e o bastante recon- 
hecer claramente que o ser, sendo uma nogao indivisivel, deve aplicar- 
se no mesmo sentido ao que aparece e ao que esta posto atras para 
deixar imediatamente de estabelecer uma oposigao quimerica entre um 
ser verdadeiro, mas que nao aparece, e uma aparencia irreal, mas que 
e, no entanto, o unico ser que podemos apreender. 

A nogao univoca do ser convida-nos precisamente a descer ate uma 
raiz comum de todas as aparencias, quer dizer, a fazer das mesmas 
aparencias nao somente, segundo uma formula celebre, aparencias bem 
fundadas, mas ainda pegas reais de um universo variado nos seus as- 
pectos, se bem que homogeneo pelo principio que o faz ser e que nao 
tern ele mesmo qualquer existencia separada. E este resultado nao seria 
mediocre se nos permitisse, partindo da nocao do ser universal, encon- 
trar nele um principio sobre o qual pudessemos apoiar ja nao uma dis- 
tingao puramente verbal, como a que acabamos de definir, entre uma 
coisa de que nada se sabe e aparencias relativamente as quais o caracter 
ilusorio, por falta de um termo de comparagao, nao poderia jamais ser 
afastado, mas uma classificagao sistematica das formas pelas quais o 
mesmo ser deve, para manifestar toda a sua riqueza, propor sucessiva- 
mente a presenga inesgotavel a uma infinidade de individuos finitos. 

Basta, parece, para provar o caracter adequado da nogao de ser j un- 
tar um ao outro estes dois argumentos: por um lado que esta nogao se 
nos imp5e de um modo necessario, mesmo se pretendemos encerrar- 
nos no mundo das aparencias, e por outro lado, que em razao da sua 
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perfeita simplicidade, e rigorosamente identica a si mesma, qualquer 
que seja o objecto a que se aplica. Mas assim o mundo das aparencias 
toma-se singularmente realcado. Pois e-se obrigado a inscreve-lo por 
inteiro no ser absoluto. O termo aparencia perde entao este caracter 
de limit agao metaffsica pelo qual se fazia dele a imagem infiel de uma 
realidade inacessivel. Ou, antes, nao ha mais aparencias, no sentido 
pleno e forte que se dava a este termo, mas apenas perspectivas sobre 
o real que se harmonizam e que se completam e das quais o real e de 
algum modo a intcgracao. Rectificar uma aparencia e sempre apelar a 
uma outra aparencia mais coerente e melhor adaptada as nossas neces- 
sidades. 

Alem disso, a oposi§ao decisiva entre o mundo do ser e o mundo 
do conhecer tern sem duvida ela propria a sua origem num contraste 
hipostasiado entre este mundo da percep^ao visual e este mundo da 
percep§ao tactil os quais a ciencia nao cessa de aproximar, sem con- 
seguir jamais confundi-los. Mais tarde, a distincao entre a imagem e 
a percep§ao sera utilizada para evocar uma distincao simetrica entre a 
percep§ao e um objecto que nunca se percepcionou. 


6. A presen^a sensivel alimenta 
a presen^a espiritual 


Se o eu nao sai do presente, dado que entao deixaria de ser, em 
compcnsacao todo o presente nao e sensivel: ora a independence rel- 
ativa do eu face ao ser total realiza-se precisamente gracas a oposicao 
entre a pcrccptjao e a imagem. Quando a pcrccpcao ocorre, o eu coin- 
cide momentaneamente com um aspecto do ser: mas esta coincidence 
permite a dctcrminacao e a fixacao de uma imagem que vivera dora- 
vante na conscience de uma vida subjectiva autonoma, oferecendo as 
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criagoes da actividade espiritual uma materia infinitamente variada e 
infinitamente ductil. Se esta coincidencia nao fosse incessantemente 
nova, o eu nao se destacaria do ser total. E se o eu nao tivesse em si 
uma provisao de imagens adquiridas as quais se opoem as nossas in- 
cessantes descobertas no instante, estas nao poderiam ser atribufdas a 
um eu possuindo ja uma natureza definida, mas que e ainda capaz de 
enriquecer indefinidamente. 

Assim o eu e um ser que imagina e que percebe simultaneamente. 
Ora a presenga da imagem nao pode ser confundida com a da per- 
cepgao; mais ainda, parecem repelir-se uma a outra. E impossfvel que 
ambas tenham ao mesmo tempo o mesmo conteudo. O mesmo ob- 
jecto nao e num mesmo acto percebido e imaginado. E necessario que 
seja exclufdo do presente da pcrccpcao para entrar no presente da im- 
agem. E a teoria da vida interior consiste em mostrar como estas duas 
formas da presenga sao supostas uma pela outra, se bem que devam 
contradizer-se antes de se convocar e de se entrelagar mutuamente. 

As imagens permitem-nos, antes do mais, reconstituir no instante, 
de uma maneira sempre inexacta e parcial, um passado, de direito, ir- 
reformavel, dado que foi vivido de um determinado modo e que nao 
pode nao o ter sido. Atestam por consequencia concomitantemente 
a nossa libertagao no que respeita ao sensivel instantaneo e a nossa 
servidao relativamente a uma realidade vivida e doravante indelevel. 
Mas ha mais: estas imagens reviviscentes limitam e alimentam ao mesmo 
tempo a nossa actividade criadora; servem de materia a essas imagens 
indeterminadas, muito mais maleaveis, que formam o objecto do desejo 
e as quais o acontecimento que sera o objecto do futuro da percepgao 
permanecera sempre desproporcionado. Assim o nosso eu e formado 
ainda menos pela originalidade qualitativa das nossas percepgdes e pela 
sua incorporagao total na nossa natureza, que se efectua muitas vezes a 
nossa revelia, do que pelo duplo afastamento subjectivo e sempre ren- 
ovado que separa as nossas percepgdes antigas das nossas recordagdes 
e os fins imaginado s pelo desejo dos fins realizados. 

A lembranga do nosso passado faz parte do nosso eu presente, do 
mesmo modo que o futuro em direcgao do qual o nosso desejo nos 
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encaminha, antes de se tomar num objecto actualmente possufdo, nao 
pode ser para nos senao uma imagem presente real ou possrvel. 

Entretanto, a prescnca da rccordacao e uma prescnca subjectiva in- 
consciente, quer dizer, uma pura potencia, ate ao momento em que se 
toma na reminiscencia, ao mesmo tempo subjectiva e consciente: a 
rccordacao parece sempre mutilada e deformada precisamente porque 
esta potencia nunca e plenamente exercida. Assim, a relagao que man- 
temos com o nosso passado imutavel e analoga a relagao que a per- 
cep§ao sempre variavel mantem com um objecto pressuposto fixo, ou 
melhor, com o ser total que e o unico que e fixo. Na conversao da 
percep§ao em rccordacao, a consciencia forma-se ainda por limitacao, 
como na passagem do ser presente ao objecto percebido. 

Quanto a presenca em nos do desejo, e tambem uma presenga sub- 
jectiva inconsciente ou consciente (esta mesma sendo relativamente 
aquela posterior e imperfeita) e que, para alem dos limites da partic- 
ipate realizada, da testemunho, no sujeito que participa, de uma con- 
fianca numa prescnca que lhe e exterior, mas capaz, gra§as a novas 
coincidencias, de enriquecer a sua natureza indefinidamente sem ja- 
mais se esgotar a si mesma. A imagem que e objecto do desejo nao 
e enfim mais do que um ensaio puramente subjectivo realizado com 
o auxflio de elementos retirados do passado e pela qual a experiencia 
da conivencia desejada entre o eu e o ser se encontra antecipada. E 
evidente que, estando nos sempre presentes a nos mesmos, estamos 
sempre presentes as nossas recorda<jdes e aos nossos desejos, mesmo 
quando nao sao conscientes: mas e no instante em que se actualizam 
atraves de uma especie de relampago passageiro em contacto com a 
percep§ao com a qual contrastam e a qual fazem entrar por sua vez na 
consciencia, gragas a esse mesmo contraste. 
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7. O Eu recebe do ser a Presenga 
que parece outorgar-lhe 


Analisando a experiencia da presenga real, chega-se inevitavelmente 
a mostrar que a presenga de um objecto e a sua inscrigao no todo e que 
a ideia do todo e o fundamento de toda a presenga particular, af com- 
preendendo a do eu a si mesmo. 

Nao ha relagao mais clara do que a relagao de identidade entre o 
ser e o todo dado que, por um lado, o ser nao pode ser posto senao na 
sua totalidade e que, por outro lado, e ao todo que se tem de dar prim- 
itivamente a existencia, se a existencia da parte e sempre participada. 
Como poderia com efeito um objecto ser, mesmo como um simples ser 
de pensamento, se nao fizesse de algum modo parte do todo? 

Mas como poderia ele, ao contrario, ser senao tomando-se presente, 
e se nao ha varios modos de ser presente, se os objectos mais diferentes 
devem penetrar na mesma presenga, nao e porque a nogao de presenga 
exprime a necessidade de por o ser indivisivelmente? A presenga nao 
pode pois ser senao total, e por a presenga de cada objecto, e por a sua 
presenga propria no interior de uma presenga universal. O mesmo e 
dizer quer que a ideia do todo da a presenga a tudo o que e, quer que 
a presenga pura deve ser identificada com a propria ideia do todo. E 
possivel, entretanto, manter em todo o seu rigor este princfpio segundo 
o qual se nada pode ser presente senao o que e, inversamente nada 
pode ser se nao comportar uma presenga real? Alegar-se-a, com efeito, 
que toda a presenga e subjectiva e inseparavel do acto de consciencia 
que a da a si mesmo. Mas e evidente que a presenga subjectiva e a 
manifestagao da presenga mais do que a sua essencia. Com efeito, se 
situa o ser representado no interior da consciencia que o representa a 
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si mesma, confere ao mesmo tempo a consciencia o seu caracter de 
realidade e situa-a a ela mesma no ser sem condigao. E por isso que ela 
mais nao e do que um aspecto particular e limitado da presenga total: 
da desta testemunho sem esgotar o seu conteudo. 

A presenga do objecto conhecido e actualizada pela presenga da 
consciencia da mesma maneira que a presenga da consciencia e actual- 
izada pela presenga mesma do ser. Antes do mais, a presenga propria de 
cada objecto e evidentemente uma presenga relativa dado que nenhum 
objecto particular pode ser pensado em si mesmo independentemente 
dos outros objectos particulares com os quais mantem gradualmente 
novas relagdes, ao infinito. Mas ve-se imediatamente que essa pre- 
senga mutua dos objectos uns aos outros, — ou a sua presenga comum 
na mesma experiencia — e obra da consciencia, pois todos os objec- 
tos particulares, sejam considerados na sua natureza original, sejam 
considerados nas suas rclagocs, sao inseparaveis de um pensamento 
discursivo e finito que funda a sua realidade. Confrontando-se suces- 
sivamente com este mesmo pensamento, adquirem, poder-se-ia dizer, 
uma face subjectiva comum. E e porque e incapaz de sair de si mesmo 
que todo o pensamento discursivo e finito convoca a possibilidade ideal 
da presenga de todo o dado na consciencia do proprio sujeito. 

Mas, do mesmo modo que um objecto, se bem que deva conter 
necessariamente a totalidade do ser se for analisado ate ao derradeiro 
ponto, no entanto nao se mantem na nossa experiencia real onde reveste 
uma forma particular senao atraves da sua solidariedade com a in- 
finidade dos outros objectos particulares, tambem uma consciencia, se 
bem que exercendo todas as suas potencias devesse acabar por coin- 
cide com o ser total, exige, para que o seu desenvolvimento seja de 
facto limitado e de direito ilimitado, a colaboragao de uma infinidade 
de outras consciences no interior das quais o universo inteiro sera sem- 
pre adequadamente representado. 

Por consequencia, a possibilidade de uma presenga mutua de todos 
os objectos numa mesma consciencia e ela propria correlativa da pos- 
sibilidade de uma presenga comum de todas as consciences no mesmo 
universo, o que quer dizer que toda a presenga particular de um objecto 
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numa consciencia ou de uma consciencia no universo supSe necessari- 
amente uma presenga total a qual deve estar adossada e sem a qual 
nao poderia ser. Sem esta diversidade infinita das consciencias que se 
conciliam, mas que se completam, nao se poderia compreender nem 
a possibilidade do progresso de cada uma delas, nem a distingao que 
todas fazem, no objecto que se representam, entre o conteudo actual da 
sua representagao e a realidade mesma do objecto representado que, na 
medida em que essa realidade nao e actualizada pela minha conscien- 
cia, nao poderia, no entanto, ser pensada senao como actualizada por 
todas as outras consciencias reunidas. 

Nao se pode pois conceber a presenga do eu senao em relagao com 
a do todo. E sem duvida a maior parte dos homens nao quer dizer outra 
coisa, quando diz que o eu esta presente, senao que e uma pega do uni- 
verso. Quanto ao privilegio do qual o eu goza no idealismo, funda-se 
sobre a impossibilidade de nada conhecer a nao ser segundo a perspec- 
tiva de um eu. Mas o que e proprio do idealismo mais consequente e 
sustentar que o eu e identico ao todo: e esta identidade funda-se eviden- 
temente sobre a propriedade que possui o eu de dar a presenga a todas 
as nossas representagdes. Ora, o mundo da consciencia, que e sem 
duvida um mundo fechado dado que constitui a nossa propria intimi- 
dade, da-nos com efeito acesso, pondo-a ao nosso alcance e talhando-a 
a nossa medida, a intimidade universal do ser. 

Ve-se agora ate que ponto a presenga do ser eleva este acima da 
pura abstracgao. A presenga e uma experiencia do todo, ou antes, e o 
caracter que nos da, na experiencia de cada objecto, um contacto ime- 
diato com o todo. Faz da nogao uma nogao viva. Pois o ser nao pode 
ser distinguido da sua propria revelagdo. E, se se quiser, um dado, 
mas que se da a si mesmo, uma total e mutua apresentagao de si a si 
apenas possivel porque o ser e um acto: realiza-se etemamente pela in- 
finidade dos estados que preenchem todas as consciencias particulares; 
o estado nao e em si mesmo senao um acto imperfeito e interrompido 
relativamente ao qual todos veem que, na sua realidade actual, e ainda 
iluminado e envolvido por um acto que nao somente o sustenta e o 
ultrapassa como tambem o actualiza e o faz ser. 
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8. Os nossos estados estao ligados 

entre si porque fazem parte 
de uma presen^a identica 


Nao perderemos de vista princfpio algum dos ja estabelecidos: a 
saber, que estamos sempre presentes a nos mesmos porque estamos 
sempre presentes ao ser absoluto, que a nossa existencia, sendo em 
acto, nao pode ser dada senao no presente, enfim que o ser total deve 
ser etemamente presente para que, participando da sua natureza o nosso 
eu permanega sempre actual, apesar da incessante rcnovacao dos seus 
estados. Sem esta identidade de uma prescnca eterna como poderfamos 
explicar a constancia deste sentimento de prescnca que acompanha to- 
dos os acontecimentos da nossa vida? Dir-nos-ao sem duvida que estes 
acontecimentos sao todos diferentes e que o eu, sendo ele mesmo var- 
iavel, apenas se identifica em cada instante com um de entre eles. Mas 
se estes eventos sempre novos estao no entanto ligados uns aos out- 
ros e porque sao acolhidos por uma prescnca identica que nao sofre ela 
propria renovagao alguma. Que nao se alegue que esta presenga nao e a 
mesma senao no abstracto, pois, ao contrario, e o caracter que da a todo 
o aspecto do real a sua existencia concreta, que lhe permite inscrever-se 
no ser e consignar-lhe neste ao mesmo tempo um lugar e limites. 

Dir-se-a que se o eu se identifica sucessivamente com cada um dos 
seus estados, parece que e necessario imaginar, para triunfar sobre a 
sua disseminagao, um outro eu invisfvel que, sendo em si mesmo de- 
sprovido de toda a determinagao, teria o encargo de realizar a sfntese 
de todos estes estados, seja na simultaneidade, seja na sucessao, quer 
dizer, faze-los penetrar na mesma presenga subjectiva? Entretanto, 
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parece inutil, para dar a presenga a todos os nossos estados, recorrer 
a este sujeito formal que seria o fundamento da fenomenalidade, sem 
ser um fenomeno, e o fundamento da individuagao sem ser um indivi- 
duo. Um tal termo nao poderia ser distinguido do ser puro. Se o eu 
individual e incapaz de se por a si mesmo como um primeiro termo 
e porque retira a sua presenga propria da sua insergao na presenga in- 
condicionada. 

E colocando-se, antes de tudo, no coragao mesmo desta presenga, 
quer dizer na abundancia infinita e no entanto rigorosamente una do 
ser total, que e necessario explicar solidariamente, mas sem se deixar 
enganar pela sua aparente autonomia, de um lado as diferentes for- 
mas abstractas que correspondem no ser a analise da sua compreen- 
sao, de outro lado as diferentes formas individuais que correspondem 
a analise da sua extensao. A mesma presenga eterna e concomitan- 
temente necessaria e suficiente para assumir, por intermedio da par- 
ticipagao, a dupla fungao de ligar todos os nossos estados ao mesmo 
momento na nossa consciencia e de os ligar atraves do tempo na nossa 
memoria. A presenga constante do eu a si mesmo nao requer nec- 
essariamente a presenga de um eu estranho a experiencia do eu, mas 
somente a presenga do eu, empirico e variavel, a um ser que e con- 
stante. Este e um verdadeiro eu universal no interior do qual formamos 
o nosso eu individual que e o eu mesmo que conhecemos. Vimos ja 
como e na etemidade do ser que se encontra em particular o funda- 
mento da memoria. Os diferentes momentos do tempo estao ligados 
entre si porque, sendo todos inseparaveis do ser, escoam-se uniforme- 
mente num presente do qual nunca saimos e do qual nunca poderemos 
sair. Mas em que consiste entao este escoamento senao na transfor- 
magao incessante de uma percepgao presente numa recordagao pre- 
sente? Assim, o tempo aparece como uma ordem puramente subjectiva 
que permite ao eu coincidir sucessivamente com cada uma das faces do 
ser, mas convertendo de cada vez esta coincidencia momentanea numa 
posse espiritual pessoal e duravel. 

Ve-se formar assim todo o campo da intimidade: compreende-se ao 
mesmo tempo porque e que nao podemos jamais franquear os seus lim- 
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ites. Mas se o eu, se bem que se constitua por analise, efectua necessari- 
amente uma ligacao entre todos os aspectos do ser nos quais participa, 
e porque estao ligados primitivamente na unidade mesma do ser, mas e 
sobretudo porque a intimidade, quer dizer a nossa prcscnca constante a 
nos mesmos, e indiscermvel da nossa prcscnca constante ao ser eterno 
que funda e que alimenta todas as formas temporais da participacao. 

Se bem que o sentimento da prcscnca seja a propria experiencia 
do todo, e natural sem duvida, dado que esta experiencia e simples e 
implicada em todo o conhecimento e em toda a acgao, que se deixe 
prontamente de ser sensivel a sua originalidade e de fixar sobre ela a 
atcncao para se vincular ao seu conteudo particular. Mas entao tambem, 
cada acontecimento, desligado dos lacos que o uniam ao todo, mais 
nao e do que uma imagem flutuante, suspensa num vazio, onde se logo 
dissipa: pelo contrario, desde o momento em que se encontra obrigado 
ao todo do qual exprime um aspecto, encontra a sua solidez e a sua 
signiticacao interior. Do mesmo modo, no que nos diz respeito, e-nos 
impossfvel obter a prcscnca de nos a nos mesmos se nos separamos 
do todo: nao vivemos entao mais do que uma vida de aparencia; e 
como se nos tivessemos evadido do ser numa ausencia solitaria e plena 
de miragens. Apenas a medita§ao sobre a prcscnca do todo assegura 
a coincidencia concreta do nosso pensamento com o ser. Apenas o 
sentimento da prcscnca do todo confere aos nossos actos o principio da 
sua eficacia. 

Em resumo, qual pode ser a experiencia fundamental de um ser lim- 
itado senao a experiencia do seu ser e dos seus limites? Mas pensar os 
seus limites e tambem ultrapassa-los, e mesmo ultrapassa-los infinita- 
mente; e e aperceber no mesmo acto a identidade de natureza entre o 
ser que somos e o ser que nos ultrapassa. E pois necessario que cada 
ser particular se insira ele proprio num todo relativamente ao qual se 
reconhece como um elemento; e para tal e necessario ainda que o seu 
ser seja homogeneo e congenere com o ser do todo. Imediatamente o 
seu isolamento cessa: nao apenas deixa de ser esmagado pelo todo, mas 
descobre no seu proprio pensamento, atraves do qual cria a sua intimi- 
dade para consigo mesmo, quer dizer a sua essencia original, um acto 
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consubstancial a operagao mesma do todo e que, precisamente porque 
de direito abarca o todo, nao cessa de receber dele um alimento que 
nunca lhe e recusado. 


9. A presenga de todos os 

nossos estados esta suspensa da 
presenga do mesmo acto 


No instante, opera-se uma confrontagao incessante entre a realidade 
senslvel, de uma parte e, de outra parte, as imagens que a memoria da 
e que o desejo sugere ou modifica: e o caracter concomitantemente 
dfspar e solidario dos elementos confrontados que assegura a presenga 
reclproca do eu ao ser e do ser ao eu. Mais ainda, o seu contraste e in- 
dispensavel para definir o instante que e uma relagao indefinidamente 
variavel entre a presenga permanente do eu a si mesmo e a presenga 
eterna do ser. De um modo geral, a presenga da percepgao e uma pre- 
senga ao ser que nos descobre a nossa presenga a nos mesmos, e a 
presenga da imagem e uma presenga a nos mesmos que nos descobre a 
nossa presenga ao ser. Sendo esta dupla relagao caracterfstica do nosso 
ser proprio, vivemos sempre no instante, se bem que o conteudo do in- 
stante nunca seja o mesmo, sem o que o eu nao poderia crescer, nem por 
consequencia distinguir-se do ser absoluto e constituir a sua natureza 
atraves de uma operagao autonoma. 

De entre as imagens, umas serao rejeitadas para o passado, quer 
dizer para um presente do eu que e ao mesmo tempo um presente do 
ser (dado que o eu nao pode ser separado do ser), mas que permanece 
obscuro para nos ate ao momento em que um acto de pensamento o 
ilumina de novo de um modo instantaneo. Do mesmo modo que o 
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eu, para se distinguir do ser total ao qual no entanto esta ligado, nao 
pode coincidir com ele senao no limite evanescente do instante, assim, 
e atraves do acto instantaneo da recordagao consciente que devemos 
coincidir com o nosso passado. 

Mas se fossemos, em acto, inteiramente identicos a esse passado, 
ja nao terfamos necessidade de o convocar numa operagao privilegiada, 
limitar-nos-famos a suportar-lhe o peso, o eu seria um facto e nao um 
acto e nao seria possfvel explicar nem o seu impulso interior nem a 
espontaneidade da potencia pela qual se renova. Tambem e necessario 
que nele existam outras imagens que sejam rejeitadas para o futuro, 
quer dizer para um presente do ser que ainda nao e um presente do eu, 
se bem que, no instante, o eu a si o convoque, pelo desejo. 

Na oposigao destes dois grupos de imagens, das quais umas sao 
tomadas a um eu ja constituido pelo contacto com o ser, e as outras 
exigidas, por assim dizer, ao ser na operagao pela qual o eu se en- 
riquece, manifesta-se, tanto quanto no caracter sensrvel das nossas per- 
cepgSes, a limitagao da nossa natureza, que e ao mesmo tempo facto e 
acto, que na sua passividade e limitada pelo seu passado realizado, e, 
na sua actividade mesma, pela distancia que o tempo estabelece entre 
o desejo e o objecto desejado. 

Assim, o individuo posto no instante, retira o alimento da sua propria 
vida tanto no presente do eu, pela recordagao, tanto no presente do ser 
pela percepgao, bem como no intervalo que, separando do ser o eu re- 
alizado, permite a este fazer da sua propria coincidencia com um novo 
aspecto do ser, sugerida e verdade pela sua experiencia passada, o fruto 
da sua propria actividade. No instante produz-se, pois, para que toda 
a participagao permanega limitada, uma incessante conversao de uma 
forma do presente numa outra, da percepgao presente na recordagao 
presente, quando a percepgao cai no passado, e da imagem presente na 
percepgao presente, quando o desejo se realiza. O tempo supoc, pois, 
uma adesao permanente do eu ao ser no instante: este e uma ponta sem 
espessura cujo simples contacto actualiza imediatamente um sensrvel 
em vias de entrar no eu sob a forma de imagem a fim de af se tornar 
um elemento permanente da sua natureza. Mas este mesmo sensrvel 
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esta sempre associado a certas imagens revivescentes, cuja presenga 
consciente lhe da o seu caracter subjectivo, permite operar uma dis- 
tingao entre o ser e a percepgao e torna possivel a aparigao do desejo 
que, nascido da insuficiencia mesma daquilo que nos e dado, aspira a 
realizar uma coincidencia sempre mais perfeita entre o eu e o todo. 

Isto basta para mostrar que o eu nao pode sair do presente. Mas 
o papel do tempo e fazer aparecer uma diferenga entre o sensrvel pre- 
sente, que e evanescente, se bem que exprima um aspecto do ser eter- 
namente presente, a recordagao presente tambem ela evanescente, se 
bem que exprima um aspecto deste passado que, integralmente con- 
servado em mim sob a forma de uma potencia adquirida, constitui de 
ora em diante a minha natureza permanente, e o desejo presente, ainda 
evanescente, se bem que se alimente das imagens acumuladas neste 
eu permanente e que presuma no ser eternamente presente a realidade 
do objecto que busca atingir. Do ponto de vista do ser total, a difer- 
enga entre as especies da presenga nao tern sentido algum: nao se pode 
ja distinguir entre o futuro e o passado, e por consequencia tudo esta 
presente sem ser nele objecto de recordagao, nem fora dele objecto de 
desejo. Nada para ele e instante, se o instante mais nao for do que um 
limite entre um acto ja cumprido e um acto que vai ser. Mas tudo e 
instante, se e no instante que o acto mesmo se cumpre. 

Assim, a verdadeira presenga consiste no acto. Como poderia ser 
de outro modo, se tivemos razao ao identificar o ser com o acto? E no 
instante e atraves de um acto que percebemos, que recordamos e que 
desejamos. Estes actos diferem uns dos outros por causa do seu ob- 
jecto, isto e, nao pela riqueza do seu conteudo mas pela sua limitagao. 
A percepgao, a recordagao e o desejo sao permeados de passividade: e 
possivel, pois, descreve-los, ate um certo ponto, como estados. Pois o 
ser todo inteiro esta presente a percepgao sem que o acto da percepgao 
lhe seja adequado; o eu passado esta totalmente presente a recordagao 
sem que o acto da rememoragao lhe seja adequado; por fim, o ser e o 
eu, distintos e associados, estao presentes simultaneamente, e ambos 
totalmente, ao desejo que nasce da consciencia da inadequagao deste 
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aquele. Apenas o ser absolute e um acto puro, ao qual nao se encontra 
ligado estado algum. 
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1. A Filosofia e uma genese 
interior do Ser 


Existe um acordo tacito entre as pretensoes dos filosofos e as ex- 
igences do publico a seu respeito. A filosofia nao goza de prestfgio 
junto de todos os espfritos senao porque nos promete uma explicagao 
total do universo. Parece que o filosofo deve necessariamente, para 
cumprir a tarefa que assume, poder mostrar como e que as diferentes 
partes da criagao aparecem sucessivamente segundo uma ordem in- 
teligfvel. Pedimos-lhe que nos fag a assistir a genese interior do real. 
As zombarias dos cepticos acerca de uma tal ambigao, os protestos 
de humildade dos filosofos nao devem impor-se-nos: o ceptico segue 
os empreendimentos sempre renovados da razao com uma desconfi- 
anga que nao exclui alguma emogao; nao dissimula que existe na in- 
teligencia uma esperanga infinita; mas pensa que nao pode ser saciada; 
a sua renuncia e semelhante a de certos ascetas que se sobressaltam 
quando se alude perto deles aos objectos que abandonaram. Quanto 
a humildade dos filosofos, permitir-nos-ao dizer que e uma precaugao 
que tomam antecipadamente contra os seus proprios desfalecimentos: 
a despeito de todas as ilusoes que o seu amor-proprio lhes pode dar, 
guardam sempre no fundo mais ultimo da sua sinceridade a convicgao 
de ter entrevisto, ao menos durante as lioras em que o seu pensamento 
foi mais lucido, o ritmo secreto ao qual as coisas obedecem. 

O homem e um ser limitado que esta posto em face de um todo 
ao qual se op5e, mas ao qual esta unido. E esta uma experiencia ao 
mesmo tempo inicial e eterna que e implicada por todas as outras e que 
todas as outras desenvolvem e especificam. Ora ha entre o homem e 
o todo caracteres comuns. Ha tambem caracteres que sao proprios ao 
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todo como todo e ao homem como parte distinta deste todo. A origem 
e o valor do conhecimento e da acgao dependem do modo como se es- 
tabelecera a comunicagao entre o homem e o todo: se o homem se opoe 
ao todo e procura na sua natureza individual o princlpio independente 
da sua conduta, sucumbira neste esforgo; ferido em todas as suas partes 
por tudo o que o rodeia, e que e infinitamente maior e mais poderoso do 
que ele, nao encontrara no seu domrnio proprio senao ignorancia e mis- 
eria; e rompendo, tanto quanto pode, os lagos que, unindo-o ao todo, 
sustentam a sua propria existencia, contribuira com cada iniciativa sua 
para a diminuir e destruir: a sua destruigao sera o efeito necessario das 
leis as quais se tenta furtar. Se, pelo contrario, nutre o seu pensamento 
e a sua vontade na representagao do todo com o qual faz corpo, as leis 
do todo lutarao consigo e ja nao contra si. O mundo tornar-se-lhe-a 
inteliglvel. Em vez de ser absorvido pelo todo, cumprira nele a sua 
fungao particular. Na sua harmonia com o todo encontrara o equilibrio 
e a forga; fundara a sua existencia individual cessando de pretender 
a independence, que e uma caracterfstica do todo mas que nao pode 
pertencer a um ser limitado, para reconhecer as condigocs que o fazem 
participar no todo, no qual o seu desenvolvimento se enrafza e se ali- 
menta. 

Nao e apenas, como se disse, descobrindo a presenga do ser que 
descobrimos a nossa presenga ao ser, mas ainda, o nosso ser proprio 
nao se constitui senao atraves do conhecimento do ser do todo. Por 
conseguinte, o ser do eu nao existiria sem este ser do todo onde se 
posiciona e com o qual mantem incessantes relagoes. Mais ainda, o 
ser do eu encerra em potencia o ser do todo, mas e necessario, para 
que o actualize, que este ser do todo nao cesse de o sustentar e de lhe 
fornecer, ao mesmo tempo, o impulso da sua operagao e a materia onde 
ela se sacie. 

Assim, a reflexao filosofica nao nos faz conhecer o mundo como 
um espectaculo, dado que nos faz assistir a propria formagao deste es- 
pectaculo. E um conhecimento interior ao ser. Revela-nos uma activi- 
dade soberanamente eficaz na qual faz participar a nossa consciencia. 
Permite-nos, gragas a esta participagao, criarmo-nos a nos mesmos, in- 
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screvermos a nossa propria realidade no universo e produzi-la em vez 
de a sofrer. 


2. Ha uma compensa^ao entre todas 
as ac^oes particulares 


Um todo que nao e um total, um todo que e dado antes das suas 
partes, a fim de que as suas partes sejam descobertas em si gragas a 
uma participagao que toma possfveis, ao mesmo tempo, o progresso 
dos esprritos e a genese das coisas, nao pode ser senao o acto que fe- 
cunda todas as participagoes. Ultrapassa sem duvida a apreensao de 
todos os seres individuais e os limites nos quais se exerce cada uma das 
suas faculdades. E que estas faculdades sao multiplas e diferem entre 
si como diferem de um indivfduo para o outro. Mas estas diferengas 
provem do objecto ao qual se aplicam ou do fim que perseguem, quer 
dizer dos seus marcos ou ainda das condigoes sem as quais participagao 
alguma seria possrvel: nao provem da fonte onde bebem todas as suas 
operagSes e que lhes da a sua comum eficacia. Tambem nada permite 
distinguir deste acto universal a integralidade das suas formas partici- 
padas. E superabundante relativamente a cada uma delas: nao o pode 
ser relativamente a todas. Nada ha nele que permanega em estado de 
pura potencia. A potencia marca, em cada ser individual, a sua sol- 
idariedade com o todo, a possibilidade de constituir para si mesmo a 
sua propria natureza, o percurso ilimitado aberto aos seus desejos e a 
extensao actual da sua nao-participagao; esta pode ser o efeito quer do 
grau onde a evolugao deste ser se deteve, quer da insuficiencia actual 
da sua vontade. 

Mas o que mais nao e num senao potencia e sempre acto num qual- 
quer outro. Isto permite-nos compreender como e que cada uma das 
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nossas operagoes apresenta o caracter de uma escolha, se bem que a 
sua forga operatoria nao provenha de modo algum de nos. E por nos 
apenas que advem a nos. Nos limitamo-nos a derivar uma corrente 
que, se nao lhe tivessemos oferecido asilo, teria encontrado alhures o 
seu escoamento. 

E por esta razao que cada uma das nossas iniciativas, se bem que 
nao acrescente ou retire coisa alguma ao universo, tern no entanto in- 
finitas rcpcrcussocs. Contribui para determinar nao apenas a nossa es- 
sencia e o nosso destino mas ainda o sentido mesmo de toda a evolugao. 
Assim, reina no mundo uma lei maravilhosa de universal compensagao, 
que encontra uma dupla expressao no determinismo dos fenomenos e 
na harmonia do mundo moral. 

Pretender- se- a sem duvida que toda a acgao se toma doravante in- 
util, porque tudo o que se omite fazer se encontra necessariamente 
algures. Pelo menos parece que se esta preso a altemativa seguinte: 
ou bem a nossa actividade sera inspirada pelo egolsmo e pela avareza, 
dado que retira a outrem aquilo que nos da, — ou bem, para que se tome 
altrufsta, exigira, num sentido muito mais profundo do que alguma re- 
ligiao o acreditou, nao apenas um sacrificio perpetuo de si, mas ainda 
um tomar sobre si todas as dores, todas as faltas e mesmo todos os 
crimes que se podem conceber, sem que aquele que deles se encarrega 
possa jamais esperar ele mesmo alguma contrapartida. Ha nesta inter- 
pretagao de uma lei natural uma tentagao tao forte que certos ascetas 
nao conseguiram resistir-lhe. Mas a aposta nao pode ser mantida ate 
ao fim. E aquele que aceitasse entrar no inferno por puro espirito de 
sacrificio encontraria la sem duvida a mais pungente delicia. 

Entretanto, nao convem esquecer que a participagao dos actos par- 
ticulares no acto puro nao se pode exprimir pela simples lei da con- 
correncia, precisamente porque o tesouro onde mergulham e infinito e 
inesgotavel, que o tributo que dele sacam nao lhe provoca carencia, que 
a sua separagao e mais aparente do que real e que sendo solidarios com 
o mesmo principio sao solidarios uns com os outros, de tal modo que, 
cada um enriquecendo-se, enriquece todos os outros. Do mesmo modo, 
se ha em cada instante um equilfbrio na distribuigao dos bens materi- 
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ais, o acrescimo dos recursos utilizaveis nao pode, portanto, beneficiar 
um sem beneficiar todos os outros. E, no mesmo sentido, o equilfbrio 
entre as formas de ser no interior do universo e um efeito dos movimen- 
tos realizados por cada um deles. Assim, pode-se admitir, se o todo e 
uma soberana afirmagao, que o desenvolvimento de uma das nossas 
potencias faz aparecer, na nossa consciencia e em todas as conscien- 
ces, uma multiplicidade de potencias correlativas, mas de modo algum 
privativas, como a aparigao do azul na luz branca nao destroi, de modo 
algum, nem empobrece, de modo algum, aquela, mas faz surgir nela 
um arco-rris indivisrvel e no entanto dividido. 

Sem duvida, o caracter original de cada individualidade exige que 
ela mesma determine a sua propria vocagao, atraves de uma partic- 
ipacao cada vez mais perfeita no ser universal. Mas as relagSes in- 
cessantes das diferentes individualidades entre elas fazem com que o 
progresso realizado por cada uma nao deixe qualquer outra indiferente. 
E para todas uma sugestao e um exemplo. Ajuda-as e, num sentido, 
obriga-as a descobrir e a realizar o seu destino particular. E pois bem 
verdade dizer que as lacunas da participagao num ponto serao preenchi- 
das algures, pois nada pode faltar ao todo. Mas depende de nos que o 
sejam mais cedo ou mais tarde, que isso seja gragas a nos ou sem nos. 
O todo e semelhante ao espago que esta sempre presente, que e indifer- 
ente aos movimentos que o atravessam e onde todos os movimentos 
possrveis serao mais tarde ou mais cedo realizados. Mas a realizagao de 
um so de entre eles condiciona aquela de todos os outros. Assim cada 
acgao livre convoca uma infinidade de outras. Mas, no mundo moral, 
mais nao sao senao propostas que podem ser acolhidas ou rechagadas. 
Se o universo e semelhante a um feixe, pertence a cada um de nos au- 
mentar e multiplicar indefinidamente as espigas. Mas uma fecundidade 
perfeita e sem cessar renovada encontra-se sempre em cada grao. 
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3. O tempo e simultaneamente a 
melhor das coisas e a pior 


Se se supusesse o tempo abolido, abolir-se-ia com ele a nossa in- 
dependence e a nossa vida espiritual. Pois o tempo aparta-nos do uni- 
verso do qual fazemos parte. Permite que nunca com este coincidamos, 
senao no limite sem cessar variavel do instante. Faz do conjunto do 
nosso proprio desenvolvimento uma especie de mundo fechado, unido 
sem duvida ao universo envolvente pelos lagos mais estreitos, mas que 
no entanto nao pertence senao a nos mesmos. Gragas ao tempo, o pen- 
samento modela uma imagem do futuro a qual fornece uma finalidade 
a faculdade de desejar, e a acgao, assim que e realizada, toma-se, na 
memoria, um objecto indefinido de contemplagao. 

Mas, destacando-nos do todo para fundar a nossa individualidade, o 
tempo e a causa de todas as nossas miserias. Pois, desde que o ser con- 
cebe a sua separagao, mesmo relativa, no que respeita ao todo, sente-se 
ao mesmo tempo pleno de audacia e de impotencia. Reconhece as suas 
responsabilidades face ao futuro; e, como este futuro e sempre incerto, 
permanece ansioso diante dele; o mais das vezes, deixa-se seduzir por 
fins particulares que despreza; e e por esta razao que a recordagao do 
seu passado se toma opressiva. Noutros termos, o tempo que e o meio 
no qual a nossa actividade se liberta, mas permanecendo ligada ao todo, 
toma sensfvel ao ser o mau uso que faz desta actividade quando, em 
vez de buscar o seu apoio na sua ligagao com o todo, agrava o intervalo 
que dele o separa. Tornado entao escravo de cada objecto, dissipa-se 
no jogo do sonho ou do desejo e depara-se com uma dupla decepgao, 
quer seja quando, tendo posto a sua confianga em si mesmo, o acontec- 
imento venha contradizer a sua esperanga, quer seja quando, deixando 
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penetrar em si a ociosidade, pede a ordem do mundo que produza para 
ele o milagre de uma satisfagao interior para a qual ele mesmo nao 
colaborou. 

Entretanto, se e verdade dizer-se que, sem o tempo o individuo 
nao teria existencia, e no uso que faz desta independence por meio 
do tempo que pode conquistar a potencia e a alegria. Os objectos par- 
ticulares, em vez de o reter e de o dissipar, aparecem-lhe entao como 
uma manifestagao do todo, do qual ele mesmo faz parte, e com o qual 
pode, gragas a sua mediagao, associar-se de um modo sempre identico 
e sempre novo. De tal modo que, se a finalidade da nossa propria vida 
esta na uniao com o todo e se essa uniao nao se pode produzir senao 
pela nossa actividade, seria necessario que o tempo realizasse de al- 
gum modo a nossa separagao material, a fim de, correndo o risco de 
tudo perder, a nossa reuniao fosse para nos uma conquista espiritual de 
todos os instantes. 

Assim, diremos que sem o tempo nada somos, pois nenhuma dis- 
tingao pode ser operada senao por ele entre o todo e as partes que o 
formam. Mas, assim que o tempo aparece, um duplo caminho se abre 
diante de nos: podemos permanecer no interior do todo como uma parte 
no meio das partes; estas mais nao sao para nos do que aparencias var- 
iaveis; aprisionam-nos com elas nos lagos da mais dura necessidade; o 
passado esmaga-nos com o seu peso; o futuro fascina-nos com as suas 
miragens. Eis o primeiro caminho. — Mas o tempo e tambem o meio 
da nossa libertagao: e e o segundo caminho. A insuficiencia de cada 
parte tomada em si mesma nao convoca apenas uma perpetua mudanga, 
manifesta tambem um parentesco e uma comunidade de natureza en- 
tre as partes, e, por consequencia, entre cada parte e nos mesmos no 
interior do mesmo todo. Assim, reunimo-nos a unidade atraves da dis- 
persao, nao apenas apesar desta, mas, mesmo num certo sentido, por 
seu intermedio. 

Concomitantemente ultrapassamos as aparencias para entrar em con- 
tacto com o ser por intermedio de um acto voluntario. A nossa liber- 
dade encontra-se fundada, nao sobre a negagao de toda a determinagao 
no mundo, mas sobre uma distingao, no mesmo mundo, entre duas es- 
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pecies de relagoes; as relagdes das partes entre si, que sao reguladas 
pelas leis mais inflexlveis, e as relagdes de cada parte com o todo, que 
nos obrigam a considerar esta parte como uma imagem do todo, uma 
chama que o todo alimenta, uma fonte que parece nascer de si mesma 
no momento em que o todo nela verte inesgotavelmente a potencia que 
a faz ser. 

Longe de dizer que a necessidade e a liberdade, assim concebidas, 
permanecem opostas uma a outra, e necessario dizer, pelo contrario, 
que sao inseparaveis, que sao os dois nomes de uma mesma realidade. 
E porque as partes nao se bastam a si mesmas, enquanto o todo onde 
se inserem goza de uma soberana independencia, que a mesma parte 
sofre, como parte, constrangimento de todas as outras e participa na 
independencia do todo, desde que a ele se une. O determinismo e a 
liberdade sao a face material e a face espiritual da propria autonomia 
do todo. 

Transpondo mais um passo, vemos que o tempo era necessario para 
que o pudessemos ultrapassar a ele mesmo, por meio de um acto livre. 
Pensar o todo e libertar-se da servidao do instante. E mesmo num 
sentido produzir o advento do todo, se um todo nao consiste numa 
justaposicao de partes indistintas, mas no pensamento totalmente in- 
terior pelo qual uma parte, percebendo a sua propria originalidade, re- 
conhece nela uma potencia presente em todas as outras partes, a qual 
testemunha da sua identidade em cada uma delas e nao pode anima-las 
senao pedindo a sua colaboragao. 


4. O individuo e escravo do tempo 
logo que a sua actividade enfraquece 

O tempo aparece como a condigao de toda a participagao, da suas 
insuficiencias e da sua reparagao. Nao pode pois aparecer senao como 
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uma forma de existencia propria dos seres particulares. Nao sera sur- 
preendente encontrar nele perfodos de progresso e periodos de regressao 
e talvez mesmo uma especie de complemento, em cada instante, dos 
ganhos e das perdas. Nao haveria razao para guardar magoa alguma no, 
que respeita ao amor-proprio, ao apercebermo-nos de que nenhuma das 
nossas aquisi§5es e algo para o todo, se bem que possa ser proveitosa 
para os outros seres particulares. 

Indo mais longe, far-se-a uma dupla obscrvacao: a primeira e que 
cada um de nos nao realiza a sua essentia senao na medida em que, ul- 
trapassando os limites da sua natureza individual e renunciando a todo 
o vinculo proprio, descobre em si uma graca sempre presente que, as- 
sim, encontra nele mais resistencia do que docilidade, procura algures 
outras passagens, mas que, assim que o toca, o convida a comunicar 
com todos os que sao, como ele, aptos a recebe-la. Nada retendo para 
si mesmos, unem-se a Deus, deixando prosseguir entre as coisas mate- 
riais esse jogo das causas e dos efeitos ao qual, na parte intima do seu 
ser, se tomaram de algum modo estranhos. 

A segunda obscrvacao prolonga e completa a primeira. Pois, se o 
tempo e a forma da nossa experiencia, deixamo-nos arrastar por ele, na 
medida em que a nossa actividade enfraquece e afrouxa; ultrapassamo- 
lo, na medida, pelo contrario, em que ela se concentra. Assim sendo, a 
estreiteza da participacao obriga-nos a dilatar a extensao da duracao 
para abranger o ser que, a cada instante, parece escapar-se-nos, ao 
passo que, contrariamente, a duracao se restringe e se torna inutil para 
aquele que, desinteressado no que diz respeito a todos os modos, se 
vincula, em cada instante, ao principio que os produz. Assim, e porque 
o tempo e subjectivo que cada consciencia lhe fixa o ritmo acertando-o 
pelo intervalo que a separa do ser puro. Este ritmo e indefinidamente 
variado, mas nao pode ser contraido na pcrfci<jao da unidade senao em 
certos pontos culminantes da nossa vida, dos quais nao cessamos de 
decair, para de novo os atingir, pois o individuo nao teve possibilidade 
de os encontrar senao ultrapassando-se a si mesmo e, se descobre uma 
actividade pura que triunfa do determinismo, e necessario que nada 
guarde daquilo que acreditou ter adquirido, que renove indefinidamente 
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aquilo que acredita possuir e que possa, em cada instante, tudo voltar a 
ganhar e tudo voltar a perder. 


5. O instante e um meio de acesso 
ao presente eterno 


Nao e necessario sair do instante senao para entrar no presente. 

Censura-se a maior parte dos homens nao querer viver senao no in- 
stante, como se o passado nao deixasse no seu pensamento lembranga 
alguma, como se o futuro nao cessasse de os surpreender por causa da 
sua incapacidade de o prever. Viver no instante e pois, assim parece, 
viver insaciavelmente, deixar-se levar pelo curso dos acontecimentos, 
participar na mudanca em vez de a dominar e recusar exercer essa pre- 
rrogativa essencial do esprrito que, em vez de ceder, como a materia, 
ao fluxo que a arrasta, tenta, segundo as suas forgas, abarcar o conjunto 
do tempo, reter o passado que foge e antecipar o futuro, para o confor- 
mar, antecipadamente, aos nossos desejos. Ora se, como afirmamos, o 
ser finito nao coincide com o ser total senao no limite evanescente do 
instante, e se e apenas nesta coincidencia que podemos adquirir, com 
o ser, a potencia e a felicidade, a doutrina que expomos nao se toma 
na propria doutrina do instante, nao nos devemos abandonar a instabil- 
idade do devir, no momento mesmo em que buscamos um termo eterno 
e renunciar a obra caracterfstica do pensamento que e a de ligar entre si 
as etapas da duragao, no momento onde, apreendendo este pensamento 
na sua essentia, pretendemos levar o seu exerticio ate ao derradeiro 
ponto? 

Entretanto, o instante pode ser considerado sob dois aspectos: se 
mais nao e do que um lugar de passagem entre dois estados particu- 
lares, conduz-nos a rejeitar para o nada o que ja nao e mais e o que 
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ainda nao e, e nao deixa nem fora de nos, nem em nos, objecto al- 
gum estavel que possamos apreender. Entao, aquele que quer viver no 
puro instante nao o consegue, pois e expulso para fora de si mesmo, de 
um modo incessante, pela mobilidade do tempo. Distinguir-se-a uma 
multiplicidade continua e indefinida de instantes sucessivos? Faria das 
etapas da nossa vida nao uma posse transitoria, mas um abandono per- 
petuo. Como evitar entao este desgosto que mais nao e ele mesmo do 
que uma cspcranca frustrada? — Mas o instante tern ainda um outro 
aspecto, pois e pela sua ligagao com o instante que a percepgao, a recor- 
dacao e o desejo dao igualmente testemunho da sua realidade. Se a 
percepgao parece aniquilar-se em beneficio da imagem, se o objecto do 
nosso desejo nao se converte em percepgao, e o nosso corpo que e en- 
ganado: deste modo, e verdade, o instante manifesta os nossos limites, 
mas porque e ao mesmo tempo o nosso ponto de jungao com o ser, dado 
que e nele que se exerce um acto identico, cujo conteudo se renova sem 
cessar, atesta tambem a eternidade actual, senao da nossa propria na- 
tureza, ao menos do seu fundamento espiritual. Nesta segunda interpre- 
tagao, seria melhor dizer que se sai do instante propriamente dito para 
entrar no presente. Pois, se houver ainda algum vinculo a recordagao 
e ao desejo, ja nao e para deplorar a sua irrealidade, porque aparecem, 
um e o outro, como elementos do nosso ser actual. Mas, para nao ser de 
modo algum por eles desviado do presente, e preciso depura-los o su- 
ficiente para os reduzir a um acto que se realiza, desinteressando-se da 
passividade dos estados que o acompanham ou dos objectos aos quais 
se aplica, quer dizer, libertando-o da ideia de uma percepgao perdida 
ou esperada. 

Deste modo, o presente, concentrando em si as imagens que pare- 
cem escapar-nos num longinquo passado bem como aquelas que nos 
atraem para o futuro atraves de miragens fora do nosso alcance, liberta- 
nos da servidao a que elas nos reduziam; permite-nos degustar o suco 
de cada uma delas e da-nos um gozo espiritual. Em vez de sofrer a 
distancia que as separa da realidade sensivel, encontramos nelas uma 
luz nova a qual a sensagao nao poderia pretender aceder. E se a im- 
agem aparece ainda como susceptivel de ser projectada ora no passado 
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ora no futuro, e apenas para que fornega um objecto identico a nossa 
contemplagao e ao nosso amor. Mas as formas particulares do ser nao 
nos interessam ja pelo seu conteudo, o qual procurarfamos vamente 
fixar ou reter. O seu papel eode nos revelar a presenga absoluta de 
um ser eterno; e e necessario que sejam sempre novas para que pos- 
sam permitir-nos participar na sua essencia, enriquecendo sem cessar a 
nossa natureza e fazendo do curso inteiro da nossa vida um nascimento 
ininterrupto. 


6. Nada ha de nosso, salvo o acto 
no instante em que se exerce 


E no acto que se funda a nossa verdadeira realidade e o erro da 
maior parte dos homens provem de estarem mais atentos ao conteudo, 
isto e ao limite do acto, do que ao proprio acto. E atraves de um acto 
que percebemos, que nos recordamos e que desejamos. E em cada um 
destes actos, considerado enquanto acto, a nossa participagao no ser e 
presente, perfeita e indivisfvel. Todo o mundo bem o sente. Mas, ce- 
gos pela limitagao que o tempo produz na nossa natureza e persuadidos 
de que a distingao do passado e do futuro e caracterfstica do proprio 
ser, somos levados a identificar o presente, nao com o acto, mas com 
o estado, e, por consequencia, com o sensfvel. Daqui provem todas as 
nossas desditas. Assim os homens sofrem contemplando o passado, se 
era feliz, porque lhes fugiu, se era melancolico, porque a sua imagem os 
persegue, mesmo na posse da felicidade presente. Tentando adivinhar 
o futuro, sofrem ainda de vir a ser privados das alegrias que esperam e 
temem sempre a ameaga de qualquer perigo. E que, transportando-se 
para o passado e para o futuro, que consideram como estados abolidos 
ou ainda por nascer, nao podem senao desviar-se da realidade presente, 
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comprazer-se num sonho impossfvel de actualizar e envenenar toda a 
sua vida com comparagoes que apenas agugam a consciencia dos seus 
limites. Pelo contrario, solidarizando-nos com o acto, permanecemos 
ligados ao presente do ser, reencontramos, com a inocencia, a fonte 
mesma de toda a nossa potencia. O passado mais miseravel toma-se 
num elemento da nossa forga presente: e a prova benfazeja que a nutre 
e que a ilumina. O instante presente, fazendo concordar a nossa ex- 
istencia com a do universo, inscreve, de algum modo, na abundancia 
infinita deste ultimo a perfeigao actualizada da nossa essencia. E o fu- 
ture mais incerto, dando ao ser a forma proxima e subjectiva do acto 
por oposigao ao dado, abre diante de nos caminhos, nos quais se em- 
penha a nossa liberdade, que tornam possfvel o nosso progresso, que 
nos permitem reencontrar o concreto, do qual o sonho nos tinha afas- 
tado, e que nunca deixam nem de propor a nossa actividade qualquer 
novo emprego, nem de lhe prometer, se ela os souber esperar, frutos 
melhores do que aqueles que alguma vez ja provou. 

Na procura das novidades passageiras, o eu nao pode senao dissolver- 
se. Mas cada objecto particular, este que esta a nossa frente, que esta 
presente no instante, e que e sempre novo, mesmo se nos parece com- 
pletamente familiar, e no entanto suficiente para nos por em contacto 
com o ser absoluto; pois deve situar-se no todo que implica e que ex- 
prime a seu modo. Deste modo, adquire um relevo e uma suficien- 
cia que o eximem, de algum modo, da relatividade onde o mantem 
a pura consideragao dos seus limites, face a nos mesmos e face aos 
outros objectos. De qualquer modo, para que este resultado possa ser 
obtido, e necessario que o ser deixe de ser para nos um imenso dado, 
que tentarfamos abarcar sem o conseguir. E preciso que, indiferente 
ao conteudo de cada dado, nos pudessemos unir, em cada um deles, 
ao acto universal que o funda com todos os outros. E apenas deste 
modo que poderemos assegurar a nossa ligagao com o ser absoluto e 
omnipresente e segurarmo-nos a um ponto fixo, de onde poderemos, 
doravante, assistir e colaborar sem desejo, sem temor e sem remorso ao 
desenvolvimento ilimitado do nosso ser limitado. 

Assim, nao sera possfvel censurar-nos de parar e de aprisionar ante- 
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cipadamente o desenvolvimento do eu, inscrevendo num todo imutavel, 
ao mesmo tempo, a sua origem, o seu fim e o proprio intervalo que os 
separa e que lhe permite eclodir. Se se preferisse abrir a sua frente um 
percurso misterioso e indefinido, mas rejeitando a ideia de um todo no 
qual se nutre, ficar-se-ia bem embaragado ao justificar como o eu pode- 
ria sequer enriquecer-se ou, tao somente, mover-se. Contrariamente, 
ve-se bem como, atraves de um contacto sem cessar renovado com um 
ser imovel, o nosso eu empfrico cresce, por assim dizer, sem pensar 
nisso, integrando na sua natureza propria todos os aspectos sucessivos 
que os seus diferentes encontros com o ser lhe revelaram. — Para evi- 
tar a idolatria que consistiria em por um todo no qual todas as manifes- 
tacocs do ser seriam realizadas de uma so vez, anteriormente a aparigao 
dos indivfduos, basta admitir que estas manifestagSes nao existem, com 
efeito, senao para indivfduos, mas que, sob pena de as excluir do ser 
e de as tornar ininteligfveis, e preciso po-las em acto no interior da to- 
talidade das coisas, com todos os indivfduos que as actualizam, atraves 
das suas operagoes autonomas. O todo, tal como o definimos, nao esta 
de modo algum separado das suas partes: e o princfpio que, nao so- 
mente contem em si de uma maneira indivisa todas as possibilidades, 
mas que exige e realiza a passagem ao acto de cada uma delas, segundo 
as condigSes definidas que permitem a todas as partes, no momento em 
que aparecem, constituir elas mesmas o seu ser participado. 


7. O Ser e uno e intemporal 


Dado que o acto tern necessidade, para ser, de se exercer, esta sem- 
pre posto no instante e e sempre novo. Parece, pois, que os actos 
diferem uns dos outros pelo tempo, pelo lugar, pelas circunstancias, 
pela materia que modelam, pelo desfgnio que perseguem. Mas isto e 
dizer que diferem pelos seus limites ou pelos obstaculos que encon- 
tram, nao pela sua natureza, nem pela sua essencia. De entre os actos 
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que o homem e capaz de realizar, apenas aqueles que confiou, em si, 
ao habito, fora de si a maquina, estao aprisionados em formas rfgidas 
e especializadas. Mas, se se considera a actividade da mao de um op- 
erario habil, acha-se esta tao agil, que se e incapaz de prever todos os 
gestos que pode fazer: e, no entanto, dependem da sua estrutura e das 
resistencias que lhe sao opostas. Assim que a actividade se toma artista, 
multiplica infinitamente os seus prestigios: e nas figuras que fixa, faz 
esquecer as lutas que travou, para nao deixar transparecer senao as mar- 
cas visrveis do seu dcscmbaraco e da sua liberdade. Se considerarmos 
o heroi e o santo, a pcrfcicao da sua actividade nao vem do facto de 
que, em vez de se expressar por intermedio de actos conhecidos ante- 
cipadamente, se encontra espontaneamente adaptada as circunstancias 
mais variadas, de modo que, apos ter provocado a nossa surpresa, nos 
parecera, imediatamente, a unica justa e natural? E nao e nela princi- 
palmente que observaremos o verdadeiro efeito da actividade, que e o 
de se exercer unicamente atraves da prcscnca? Age tanto mais quanto 
menos parece agir. E que age atraves do seu proprio ser mais que pelo 
seu movimento. E a sua influencia imovel basta para convocar, sem 
esfor§o, todos os que a sofrem, a consciencia da sua propria natureza e 
da sua propria funcao. 

Sustentar-se-a, sem duvida, que um acto nao pode exercer-se senao 
no tempo, que comporta um ponto de partida e um ponto de chegada, 
que possui um devir interior, que produz uma transformacao visfvel do 
universo, e, para tudo dizer, que converte uma potencia numa coisa. 
Mas estes caracteres nao pertencem de facto senao a acgao: e esta esta 
misturada com materialidade e passividade. Exprime um sfmbolo do 
acto no devir. E como se este se deixasse atrair e penetrar pelo acto 
procurando imita-lo a sua maneira. 

Pelo contrario, se se considera o acto na sua pureza, nao tern ex- 
istencia fora do presente no qual se exerce. O passado mais nao pode 
ser do que um estado, e como ja nao podemos modifica-lo, e necessario 
que o soframos. Desde que tentamos pensa-lo atraves de um acto, 
toma-se presente sob uma nova forma. De modo identico, o futuro 
mais nao e do que o objecto do desejo: e quando a vontade se lhe 
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aplica, e para atestar os seus limites e a distancia que separa a realiza- 
gao do desfgnio. Mas quem pudesse pensar no futuro, por intermedio 
de um acto sem passividade, nao teria ja necessidade de desejar que se 
produzisse para o conhecer e para o fruir. 

Pretender- se- a que e impossivel nao empenhar no tempo este mesmo 
acto, que nao tem sempre a mesma tensao e que sofre transformacocs 
interiores, a medida que o efeito deduzido se cumpre. Mas o acto 
nao tem efeito. Para isso seria necessario que pudesse deixar de ser, 
transmutar-se em estado, descair para o nfvel de coisa. Seria necessario 
que nao tivesse em si a totalidade da sua perfeigao. O efeito depende 
dele, sem duvida, mas ao mesmo tftulo que a causa, uma vez que a 
propria causa e apenas a condigao ou o dado cuja ligagao com o efeito 
traduz, e verdade, a realidade do acto, mas relativamente a certas cir- 
cunstancias definidas, e tal como se manifesta aos olhos de um espec- 
tador que deixa de experienciar interiormente a inalteravel presenga e 
a inesgotavel plenitude. 

A partir do momento em que tentamos apreender o acto no tempo, 
substitui'mos o proprio acto pelo sulco que deixou na nossa memoria. 
Nao e o mesmo que dizer que deixamos de o realizar para considerar 
do exterior o intervalo ocupado pelo seu vestfgio? Mas o que contribui 
para provar que o tempo, em vez de ser uma condigao primitiva do ser, 
mais nao e do que um meio de proporcionar o conhecimento do ser a 
nossa natureza finita, e que, se devemos captar a natureza do ser puro 
sob a forma de um acto sempre presente, mas com uma presenga que 
e superior ao tempo, e que funda a possibilidade deste em vez de se 
renovar nele, — o futuro no entanto, apos ter-se escoado no tempo, do 
qual e evidentemente inseparavel, nao pode evitar ser abarcado, por sua 
vez, por um acto de contemplagao que e em si mesmo intemporal. 
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8. O sabio e indiferente aos estados 


Estamos de acordo, sem duvida, sobre o facto de cada um de nos 
viver num mundo puramente representado, e de este mundo ser obra 
sua, e que difere de um individuo para o outro em riqueza e em pro- 
fundidade, e que mede, por assim dizer, a qualidade e o poder da nossa 
propria participagao no ser total. Mas nao e a multiplicidade dos nossos 
contactos com o todo que a nossa ambigao deve ser consagrada. Pois 
um tal progresso tern o seu prego: nenhuma das formas particulares 
do ser nos pode satisfazer; nao nos devemos pois ligar a elas; estas 
comprometem-nos numa diligencia indefinida, cujo termo nos escapa 
sempre. Enredam-nos nos seus conflitos, onde o eu se despedaga. 

De facto, encontramo-nos sempre divididos em nos mesmos en- 
quanto nao tivermos feito manifestar em nos a simplicidade do acto 
puro. Tornamo-nos no joguete das paixoes; chocamos por todos os la- 
dos com os nossos limites; os nossos votos cada vez mais numerosos, 
continuam sempre a ser frustrados; a nossa impotencia, que acreditava 
restaurar-se, nao para de crescer. E que nenhuma das nossas aquisigoes 
traz em si o seu proprio premio: mais nao e do que um meio que nos 
deve permitir abrir, em nos, o acesso a uma operagao que vem de mais 
alto, que as engendra e que as compreende, mas que as ultrapassa a 
todas. A actividade nao tern, de modo algum, os estados por fim: e 
ela mesma o princfpio e o fim; e os estados exprimem-na, mas como 
sombras que a acompanham e que no-la tomam sensfvel. E apenas 
quando nos destacamos de cada estado particular que podemos desco- 
brir a fonte superabundante de onde todos emanam. Assim pois, nao 
nos devemos espantar se temos a impressao de nao receber a graga 
e a forga inseparaveis da inocencia primitiva e de um contacto con- 
stantemente renovado com o ser, salvo se a nossa alma parece ter-se 
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tornado semelhante aquela folha branca onde nenhum caracter esta in- 
scrito antes do ditado da inspiragao, a esse espelho vazio de imagens, 
mas que reflecte a pureza da luz, a esse movimento espontaneo que 
prossegue com facilidade num meio docil e mesmo cumplice onde nen- 
hum obstaculo o retarda ou o detem. 

Tambem os sabios e os santos, peritos em por em pratica todos 
os recursos da alma para obter a virtude e o jubilo, encaram como a 
primeira condicao da iniciagao espiritual esta virtude negativa pela qual 
o ser, renunciando antecipadamente a todas as imagens exteriores, as 
quais se tinha aplicado ate entao a sua preocupagao, permanece final- 
mente so consigo mesmo e, por consequencia, face a face com o acto 
que o faz ser. Pode-se dar a esta virtude o nome de purificagao, de 
despojamento ou de indiferenga. 

Mas tudo ganhamos quando tudo pensamos perder: pois se nos pu- 
rificamos, e apenas das miserias do amor-proprio, se nos despojamos, 
e apenas dos objectos que aprisionavam este, se somos indiferentes, e 
somente face a todos os gozos separados que procurava vamente reter. 
Assim, acreditando abandonar aquilo que nos pertence, abandonamos 
o que nos limita. Descobrimos a identidade do ser que sacia a nossa ca- 
pacidade e do ser que a excede. As diferentes formas do ser nao mais 
se op5em entre si, se bem que cada uma delas nao possa assegurar a 
sua ligacao com o todo, senao cumprindo exactamente a sua vocagao e 
o seu destino particulares. 

Por consequencia, ninguem pensara que a alma, retirando a sua 
atcncao e o seu amor de todos os objectos, deva de facto tornar-se 
semelhante a um deserto e possa abolir em si a sua presenga senslvel. 
Como admitir que um ser finito possa, sem ser aniquilado, ver desa- 
parecer em si todos os seus estados? Num sentido, cada um destes 
estados sera, pelo contrario, singularmente relevado: aparecendo tal 
como deve ser e no lugar onde deve estar, tornar-se-a, na sua ordem, 
um termo unico e absoluto. Mas, para tal, sera necessario, precisa- 
mente, que o eu deixe de se interessar por ele como um fim que poderia 
modificar, reter, ou mesmo produzir, dado que esta seguro de encontrar 
em todos os estados, quaisquer que possam ser, o acto soberanamente 
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inteligivel, ao mesmo tempo identico e sempre novo, de que dependem 
tanto a sua fore a espiritual como a sua alegria interior. 


9. A Alegria e a Perfei^ao 
do Acto mesmo 


Todos os homens buscam o conhecimento, a potencia e a alegria. 

Mas a alegria e o bem supremo. Basta-se a si mesma. Contem e 
ultrapassa o conhecimento e a potencia. 

Afasta e esquece os conhecimentos particulares. Produz uma luz 
propria que a justifica. Descobre a sua vocagao ao ser que a experi- 
menta. Da um sentido ao universo. E este universo que lhe permitiu 
nascer; mas ela envolve-o agora no seu esplendor. 

Do mesmo modo, a alegria nao e, de modo algum, um efeito da 
potencia, nem um testemunho que se lhe rende; nao e nem o seu sinal, 
nem a sua continuagao: esta para alem. E indiferente aos seus suces- 
sos: nao retira vantagem alguma nem do seu exercicio, nem dos seus 
efeitos. Nao tern consideragao para com as suas formas divididas, real- 
iza a sua unidade; da-nos infinitamente mais do que qualquer uma delas 
tinha prometido e podia comportar: nao deposita nelas a sua confianga. 
Reune-as e ultrapassa-as ao mesmo tempo. 

Ha nela uma luz, uma liberdade, uma serenidade que nao se encon- 
tram na potencia e no conhecimento, salvo quando atingiram o seu ob- 
jecto e, por consequencia, deixaram de se exercer. E na alegria que en- 
contram ambas a completude e o porto. Mas esquecem entao os objec- 
tos particulares que tinham perseguido e que mais nao eram do que os 
obstaculos dos quais deveriam triunfar. A perfeigao da alegria impede- 
a de se deixar aprisionar por objecto algum. Este seria para si nao uma 
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razao de ser, mas uma limitagao. Une-nos a um princfpio capaz de en- 
gendrar todas as verdades particulares, a fonte de onde derivam todas 
as acgdes, todas as vitorias e todas as conquistas da potencia. E pode 
mesmo dizer-se que, na alegria, o princfpio do conhecimento se iden- 
tifica com o princfpio da acgao. De tal modo que o sucesso num ou 
no outro destes dois domfnios mais nao e do que um meio para nos al- 
cancarmos mais longe. Na alegria, a actividade, indiferente a todos os 
fins particulares, esquecida de que se ramifica em faculdades distintas, 
alimenta-se do seu puro exercfcio. 

O conhecimento e a potencia sao os meios para produzir a alegria. 
Nao ha duvida de que nos dao uma alegria propria que e como que 
o acompanhamento do seu jogo. Mas, no fim, e necessario que ven- 
ham uma e a outra resolver-se e perder-se nela. Nesse momento, o 
pensamento e a acgao fazem nascer em nos uma emogao nova e incom- 
paravel, e aquela que acompanha a aniquilacao da sua opcragao propria 
e separada na consciencia que tern, desaparecendo, de chegar ao fim. 

A alegria nao difere da presenga mesma do acto. E que o acto nao 
pode conhecer reves, dado que nao reside no seu efeito, mas no princf- 
pio que o faz ser. Nao se distingue da personalidade que o realiza e da 
qual exprime a essentia viva e desmaterializada. Ou antes, a materia 
cede-lhe, como a vontade a graga. Ninguem poderia conceber que fosse 
diferente do que e: e, no entanto, e soberanamente livre como e sober- 
anamente agil. Nao se pode conceber senao como acabado, mas de um 
modo natural e que exclui o esforgo. 

Nao conhece nem a dispersao nem o obstaculo: traduz aos nossos 
olhos o sucesso de uma personalidade que, cumprindo-o, experimenta 
a alegria de se realizar a si mesma, por meio de uma operagao que 
se assemelha, ao mesmo tempo, a uma libertagao e a uma criagao. 
Apresenta uma unidade interior que nenhum escoar do tempo pode 
alterar. Apesar da variedade das circunstancias nas quais se exerce, 
encontramo-lo sempre semelhante a si mesmo: e sempre o mesmo acto 
que nos mostra que nunca tinha deixado de estar presente. Nenhuma 
aplicagao o forga a modificar-se, nenhum fim o ultrapassa. Quando nos 
mesmos o realizamos, revela-nos o mesmo rosto familiar. Parece que 
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nasce por sobre a vontade, que nao produz senao ac§5es. E objecto 
de uma especie de contcmplacao, como um modelo inacessivel ate ao 
momento em que, vendo-o reaparecer, o reconhecemos, produzindo 
em seu redor o apaziguamento e a certeza, resolvendo as dificuldades 
aparentemente intransponiveis e tornando visivel uma ordem que nos 
espantamos de ter perdido, assim que a restabelece. 
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